Hindusko-muslimanski misticizam:
zajedniCka osnova za razumijevanje

Sufizam kao moralni i duhovni nacdin Zivota, te kao struja misljenja s
univerzalnim pozivanjem, pronasao je u Indiji izuzetno srodnu osnovu za
svoj rast i1 Sirenje. Indijski um, od najranijih faza svoje historije,
posjedovao je snaznu tendenciju ka misticizmu 1 gotovo sva misticka
ucenja koja su se razvila u drugim religijama i filozofskim Skolama
pronalaze svoje najranije izraze u vedskoj 1 upaniSadskoj literaturi drevne
jedinstvo $to lezi u osnovi raznolikosti oblika i izraza. Zapravo, u Rig
Vedi je vjerojatno prvi put iskazano ovo shvatanje:

ekam sad vipra bohudhd vadanti
agnim yamam matarisvanam ahuh
(Rig Veda, 1. 164: 46)

(Istina je jedna, pjesnici joj daju razli¢ita imena kao

Agni, Yama i Matari$van)

a Chandogya upanisad dokazuje vrlo jasno i snazno da su ,,sve
varijacije predmeta istih rijeci 1 imena“ -

vacarambhanam vikaro namadheyam.

(Ch. Up., VI. 4)

Ovaj univerzalisti¢ki nazor, koji je uvijek bio vidan u hinduskom
misljenju 1 potpuno je razvijen u mistickim 1 religijskim tradicijama
medijevalne Indije, takoder je jedan od temeljnih obiljezja sufizma, a
potvrduje se kroz dugi proces njegovog razvitka. Budu¢i da veliki broj
pripadnika obje zajednice ima zajednic¢ki humanisticki duh, misticizam je
postao katalizatorska snaga izmedu ovih dviju grupacija i utro je put za
njihovo uzajamno razumijevanje.

Zapravo, postoje brojne tacke slaganja i afiniteta izmedu hinduskih
i muslimanskih misti¢kih ideja, ne samo u visokim sferama filozofskih
spekulacija, ve¢ jednako tako i na popularnim i poboZznim stupnjevima
oni predstavljaju slicna nacela i1 tendencije. Panteisticki monizam
Advaita-vedante i Wahdat al-wujiid sufija su razli¢iti izrazi istog
svjetonazora, 1 ovo je osnova njihovih koncepcija o bozanstvu, ¢ovjeku i
kozmosu. Za obje tradicije Bozansko Bice, koje je sama osnova sveg po-
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stojeceg, manifestira se u svijetu, a raznolikosti su tek razli¢iti modusi
njegovog pojavljivanja. Samopokazivanje Vrhovnog Bi¢a o kojemu se
toliko kazuje u vedantinskim terminima, kao $to su vivarta, pratibhdsa i
pratibima, doslovce su isti kao sufijske koncepcije o tajallt, zuhiir, ‘aks i
numiid. Sustinska ideja Advaita-vedante, tj. sustinsko jedinstvo svih bica,
koja je izlozena u takvim upaniSadskim pasazima kao Sto su: sarvam-
hyetad Brahma, sarvam khalvidam Brahma i neha nanasti kincana,
takoder je temeljna za panteisticku filozofiju Ibn al-’Arabija i njegovih
sliedbenika i popularizirana je u hama-iist ucenju kasnijih sufija. *>
Imanencija Bozanske Biti u fenomenalnim oblicima na koje se u
upanisadima ukazuje u takvim frazeologijama kao $to su sarvabhitatma i
antaryamin, 1 u takovrsnim pasazima kao $to je etad atyam idam sarvam,
takoder su postulirale sufije u svojoj koncepciji 0 Bogu sa svjetskom
duSom, Jan-i jahan, 1 iskazana je u takvim izrazima kao §to je sljedeci:

Ma ra’aytu shay ‘an illa wa ra’aytullaha fihi.

Sufijski panteista, poput advaita-vedantina, poistovje¢uje Vrhovnu
Dusu sa dusom u covjeku, i kao Sto to potonji opetuje mahavakyas
‘tattvam asi’, ‘ayam atma Brahma’ i ‘aham Brahmasmi’, prvi jednako
tako kazuje:

Ana’l-haqq i laysa fi jubbati illa’|-lah.

U oba slucaja apsolutno Bic¢e se manifestira u razlicitim oblicima 1
pretpostavlja razliCite fenomene: indro mayabhih puru-ripam iyate
(Brih. Up. 2.5.19), ili kao $to sufijski pjesnik kaze:

(perzijski tekst)

U oba slucaja jnana ili ma’rifat jedino je stanje u kojemu skrajnja
istina moZze biti postignuta. Ovo stanje se ne moze posti¢i diskurzivnim
zakljucivanjem, niti kroz proucavanje svetih tekstova, niti pak vrsenjem
vjerskih duznosti.'®® Ovo je rezultat napredovanja na mistickoj stazi
(marga ili tarigat) 1 transformiranja sopstva u i kroz uspjesne stupnjeve

159 Kao to Jami kaze: (perzijski tekst)
1%0 na ayam atma pravacanena labhyo
na medhaya na bahuna $rutena

(Mund. Up., I11. 2.3)
Usporedi sa (perzijski tekst).
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(bhumikas ili magamat) koji vode intuitivnom prosvjetljenju (savikalpa-
samadhi | saksatkara ili kashfu shuhiid) i, naposljetku, kona¢nom
oslobodenju (nirvikalpa-samadhi i mukti ili fana’ fi’llah | baga’ bi’llah).
| kao sto advaita-vedantisti dokazuju da je samospoznaja (atma-jnana)
spojena sa shvatanjem Vrhovnog Sopstva (Brahma-vidya), otuda jednako
tako, sukladno muslimanskim misticima, shvatanje Vrhovnog Bica slijedi
iz spoznaje naSeg sopstva:

Man ‘arrafa nafsahu ‘arrafa rabbahu.

Iznova, kao $to staza Brahma-vidya vodi stupnju Brahmana (so yo
ha vai tatparamam Brahma veda Brahmaiva bhavati / Mund. Up. Il
2.9), otuda, jednako tako staza sufijske discipline, koja se Cesto naziva
fagr (‘siromastvo’) kulminira u postizanju BoZanske prirode, kao $to se
kaze:

Al-fagru idha tamma fahuwa’l-lah.

Otuda, i kao primjeri uzajamne suglasnosti izmedu Vedante i
sufizma, mozemo prikladno usporediti ideju nirguna Brahmana prvog s
onom dhat al-mutlaq potonjeg; jivatman s idejom rizha; jivanmukta S
idejom koja je sadrzana u poznatom iskazu:

Miitii gabla an tamitii.

vyakta i avyakta sa zahir | batin; nirupadhika | sopadhika sa mutlaq i
mugayyad; sat i satyam sa haqq i haqiqat; parva-vidya i apara-vidya s
‘ilm-i zahir i ‘ilm-i batin; sadhaka i siddha sa salik | wasil; samnyasa sa
tark i tajrid; vairagya, sama, dama, uparati, titiksa, sraddha i mamuksuta
sa ikhlas, basirat, hifz-i khatir, hifz-i hawas, mujahida, sabr wa rida,
iman wa yaqin, odnosno iradat; dhyana i dharana sa dhikr wa muragqiba;
prapatti sa raslim wa tawakkul itd. Katkad slaganja i slicnosti nisu samo
u idejama, ve¢ jednako tako u jeziku i izrazu: aham Brahmdasmi (Brih.
Up., I. 4.10) i ana’l-Haq, sarvam idam Brahma (Chand. Up., Ill. 14.1) i
hamaiist, ato’ nyad artam (Brih. Up., ll. 4.2 itd.) | kullu ma siwa’llah
batil, satyasya satyam (Brih. Up., IV. 4.66) i haqgiqat al-haqd’iq, jyotisam
jyotih (Brih. Up., IV. 4.66) i niar al-anwar, tatsatyam (Chand. Up., VI.
13.3) i huwa’l-Hag, ovi i brojni drugi, ¢ini se da su egzaktni prijevodi
upaniSadskih pasaza u sufijske pojmove.
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Slaganja i afiniteti izmedu misti¢kih aspekata islama i hinduizma
nisu ograniceni na vise sfere teozofskih spekulacija. Na popularnom
stupnju, jednako tako, postoji puno toga zajedni¢kog izmedu sufizma i
bhakti misticizma koji su se razvijali u medijevalnoj Indiji. Oba su zago-
varali jedinstvo Covjecanstva, vjerovali u jednakost svih ljudskih bica
pred bozanskom milo$¢u, osudivali obozavanje slika te naglaSavali po-
bozno Stovanje bozanstva protiv formalnog ritualizma i izvanjske poboz-
nosti.

Zbog svih ovih afiniteta, te zbog njihovog opceg i humanistickog
stajaliSta, nasuprot tzv. ,ortodoksnom* mnazoru ‘uleme’, sufijski
bogougodnici odigrali su vaznu ulogu u stvaranju atmosfere povjerenja i
razumijevanja izmedu ove dvije zajednice. Oni su se kretali medu
masama, zivjeli sa njima te propovijedali svoju poruku o univerzalnoj
ljubavi i bratstvu. Mnogi od njih su mogli uspostaviti iskreni odnos sa
hinduskom populacijom i dobijati novoobrac¢enike na temelju duhovnih
vrijednosti svojih u¢enja.

Komunikaciju medu indijskim masama i ulogu sufija u zblizavanju
ove dvije grupacije opisao je Atindranath Bose u svojemu prilogu djelu
The Cultural Heritage of Indija (,,Kulturolosko naslijede Indije®, svezak
I, str. 460-2):

,,Onda je islam pokucao na zapadna vrata Indije, a sufije, inspirira-
ne islamskom idejom jednakosti, dosle su kao bakljonoSe liberalne
narodne filozofije... Njihov duh je bio slobodan od tih predrasuda i
rigidnosti koje su uzrokovale nazadovanje medu klasi¢nim indij-
skim 1 islamskim ucenjacima. Protiv sterilnosti ortodoksnih susta-
va, novi popularni pozivi razbudili su svjezu duhovnu gorljivost 1
oslobodili su veliku kreativnu snagu koja je toliko dugo lezala
neiskoristena. Izrasla je nova filozofija utemeljena na materijalu
ljudskih vrijednosti. Ona se oslanjala na latentnu bozanskost ljud-
ske dus$e, univerzalnost ljubavi 1 dinamicku snagu osje¢anja. Ona je
oslobodila snaznu duhovnu energiju do sada prikazanu kroz drus-
tvene barijere medu nijemim milionima dusa... Sind i Bengal su bili
posljednji rasadnici ove sinkronizirane popularne filozofije. U
Sindu, prolaz kroz koji je uveden islam u Indiju, hinduski guru ili
muslimanski murshid uopc¢e nije bio izvanredan. Pjesme sufijskih
mistika — Bedila, Bekasa, Rohala, Qutba i Shah Abdul Latifa — sve
donedavno su pjevali stanovnici Sinda svih zajednica. Sve done-
davno, prije nego S§to je religijski fanatizam poharao Indiju,
hinduisti i muslimani su imali obic¢aj da se okupljaju na grobovima
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ovih popularnih bogougodnika i pjevaju u horu, ostaju¢i ¢itavu no¢

budnima.®

Takoder, Ranade u svojoj knjizi The Rise of the Maratha Power
(,,Uspon Maratha mo¢i*) piSe u svezi s ovim:

.....Stovatelji Dattatraya ili inkarnacije hinduskog trojstva &esto su
odijevali svoje bozanstvo u odje¢u muslimanskog fagira. Ovaj isti
utjecaj je bio na djelu s ja¢im ucinkom na narodni um u Maha-
rashtri, gdje su propovjednici, i brahmanski i nebrahmanski, pozi-
vali ljude da poistovjete Ramu sa Rahim, te da osiguraju svoju
slobodu iz okova formalnog ritualizma i kastinskih razlika i da se
ujedine u opcoj ljubavi ¢ovjeka i vjere u Boga.*

Misticke islamske ideje i sufijski nacin Zivota bili su toliko privlac-
ni indijskom umu da ¢ak ni brahmani nisu ostali postedeni njihovog utje-
caja. Profesor Suniti Kumar Chatterji pise: ,,U¢imo iz jedne od biografija
iz Sesnaestog stoljeca iz Chaintanye (Chaitanya-mangala Jayanande) da
su u petnaestom i Sesnaestom stolje¢u brahmani bili privuceni heterodok-
sijom, poput noSenja brade umjesto brijanja, hodanja sa dugim Stapom,
Citanja perzijskog i recitiranja Mathnawije; i ove autor biografije oc€ito
nije volio, te ih on naziva zlima Kali ili Zeljeznog doba.*'®*

Sufije su imale hrabrosti da kritikuju lo$a postupanja vladara i bili
su spremni da ih nagovaraju da postupaju korektno i1 pravicno sa svojim
podanicima. Mian ‘Abdullah Ajudhani je otvoreno osudivao pokusSaje
Sikandara Lodhija (1448-1517) da unisti hramove i sveta mjesta hin-
duista.'®®

Kada je Muhammad Tughlaq odlu¢io da ga nazovu ‘Adil (Praved-
ni), Shaykh Shahabud-Din Haq-gu je odbio da ga priznaju po ovoj novoj
tituli i rekao je: ,,Oni koji su nepravedni, ne mogu se zvati praved-
nima.« % Poznati sufija Nizamud-Din Auliya izbjegavao je drusStvo
kraljeva i odbio je primiti ‘Ala’ud-Din Shaha, koji je doSao da ga vidi u
njegovoj khangah.'®* Sli¢no, Shah ‘Abdul-Rahim iz naksibandijskog
reda, u svojoj odluci da izbjegava drustvo kraljeva, nije prihvatio
Aurangzibovu ponudu poklonjene zemlje 1 odbio je da ide na dvor
potonjeg. Aurangzibovi pristupi Shaykh ‘Abdul-Latifu i Shaykh Burhanu

181 Selected Papers, svezak I, New Delhi, 1972, str. 96.
192 Delhi Sultanate, str. 147.

13 gkhbar al-akhyar, str. 131.

184 gkhbar al-akhyar, str. 87.
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takoder nisu uspjeli privuc¢i pozornost ove dvojice mistika njegovim
kraljevskim iskazima milosti. Shaykh Kaltimullah Dihlawi 1 njegov
ucenik Shaykh Nizamud-Din Aurangabadi bili su ljudi moralnog i
duhovnog postenja, Sirokih vidika, i hinduisti i muslimani su bili privu-
¢eni u njihove khangahe. U svojim poslanicama Shaykh Nizamud-Dinu,
ucitelj instruira svojeg nasljednika da se ¢vrsto drzi principa ,,univerzal-
nog mira“ (Sulh-i Kull) u svojim bavljenjima svim zajednicama, da
posmatra hinduiste i muslimane jednakima po svim pitanjima druStvenog
zivota, te da drzi vrata khangaha otvorenim svakoj osobi iz bilo koje
zajednice koja bi mogla biti voljnom da mu se pridruzi sa suﬁjamat.165
Sufijska skloni$ta i prenoéista su bila utocista i za hinduiste i za musli-
mane koji su trazili pomo¢ shaykhova, ili koji su Zeljeli da ih zastite.
Kada su Kumbhadev i Bahram Khan Mazandarani pobijedeni u svojoj
pobuni protiv Muhammad Shah Bahmanija, oni su pobjegli u Khangah
Shaykh Zainud-Din Da’tda i sklonili se kod njega. Shaykh im je
savjetovao da Se ne zatvaraju u utvrdu koju su jo$ uvijek drzali u svojemu
posjedu, ve¢ da tajno odu u Gujarat. Obezbijedio im je skloniste dok im
se njihove Zene 1 djeca nisu pridruzili i onda, opraStajuci se od njih,
blagoslovio ih je i molio se za njihovu sigurnost.*®®

Neki od sufija su se upoznali sa hinduskom religijskom mislju 1
mistickim idejama. Amir Khusraw divi se obi¢ajima hinduista i pokazuje
prilicno dobro poznavanje njihovih religijskih vjerovanja. Muhammad
Gist Daraz (kazano je u djelu Jawami’ al-kilam, str. 118-19) bio je
dobro verziran u hinduska pitanja i studirao je sanskrt. Muhammad
Ghawth iz Gwaliora imao je bliske kontakte sa hinduskim poboZnjacima
i yogijima, znao je sanskrt i studirao je hindusku filozofiju. Njegov per-
zijski prijevod filozofskog djela, naslovljenog Amrita-kunda, jo$ uvijek
je dostupan proucavateljima filozofije yoge. Mir Abul-Qasim Findiriski,
poznati iranski mistik 1 filozof, bio je privucen Indijom, proucavao je
djelo Yoga-vasishta, napisao je marginalije o tom djelu i uredio rje¢nik
njegovih tehnickih termina. Dara Shikoh, koji se pridruzio kadiritskom
sufijskom redu, imao je veliko poStovanje za hinduske pobozZnjake, pre-
veo je odreden broj vaznih filozofskih djela ukljucujuéi pedeset upanisa-
da u perzijski jezik, napisao je raspravu o Vedanti na sanskrtu, te neko-
liko djela na perzijskom koja se bave Vedantom i sufizmom. Muhammad
Afdal Sarkhush, sufijski pjesnik iz 17. stolje¢a, na jednom od svojih
putovanja susreo je hinduskog sadhu i imao je raspravu s njim. Sadhine

1% History of Medieval Daccan, svezak 1, str. 195.
1% Tarikh-i Firishta, svezak |, str. 294.
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opaske o jedinstvu islama i hinduizma su ostavile tako dubok dojam na
um ovog sufijskog pjesnika da je odustao od ideje nastavka svojeg
putovanja i ostao je u sadhinoj aérami dvadeset i pet dana.'®’ Dugi sufija
iz 17. stolje¢a, Husan ‘Ambar Khan, napisao je komentar u Marathiju o
Bhagavad-giti, koji je nazvao ‘Ambar Husaini;:*®® i njegov suvremenik,
sufijski pisac iz Maratha, Shaykh Muhammad, napisao je raspravu o
filozofiji yoge koja je naslovljena Yoga-sangrama.'® Sayyid Sultan,
muslimanski pjesnik i pisac iz Chittagonga (17. stolje¢e), u svoju
Rasulvijaya ukljucio je hinduska boZanstva i avatare medu muslimanske
bogougodnike i poslanike, a njegov uc¢enik Muhammad Khan je bio
dobro upucen u sanskrt i hinduske religijske ideje, te u svojoj knjizi
Kavya-yuga-sambad dovodi u vezu imaginarno natjecanje izmedu hin-
duske Kali-yuga i Satya-yuga.'”® Mirza Bidil, poznati pjesnik i mistik s
konca 17. i poCetka 18. stoljeca, bio je duboko zainteresiran za indijske
filozofske ideje i, kazano nam je, da je poznavao pripovijest Mahabhara-
te napamet.'” Ovaj slobodarski duh se osje¢a lahko i danas i, zapravo,
Khawaja Hasan Nizami, potomak poznatog Nizamud-Din Auliyaa i
Sajjada-nishin iz njegovog Dargaha, je bio taj koji je u knjizi naslovlje-
noj Hindustan ke do payghambar: Ram aur Krishna-salamullahi’alayhim
(,,Dva indijska poslanika: Rama i Krishna — neka je mir Boziji na njih*)
tvrdio da su Rama, Krishna i Buddha bili poslanici koji su bili izabrani da
vode indijski narod. Takoder, on je poput Mazhara Jan-i Janana (1699—
1781) i drugih liberalnin mislitelja ranijih razdoblja temeljio svoj
argument na takvim kur’anskim ajetima kao §to je:

,»-a svaki narod je imao onog koji ga je na pravi put upucivao* (Ar-
Ra’d, 7),

1 nije bilo naroda kome nije doSao onaj koji ga je opominjao*
(Fatir, 24).

Takvi primjeri bi se 1 povecali da imamo vremena 1 prostora na
raspolaganju.

Zbog svoje averzije spram dogmatskog formalizma, svoje slobode
od fanati¢nih krutosti, svojeg pristajanje na dobrovoljno siromastvo i

17 Safina-i Khushgii iz Bindraban Das Khushgii, Patna, 1959, str. 73.
1%8 History of Medieval Daccan, svezak I, str. 66.

' Ibid., str. 66.

70 vidjeti The Mughul Empire, str. 562.

Y Safina-i Khushgii, str. 118.
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jednostavnost, te svojih eticki 1 humanisticki ideala, sufije su se mogle
lahko kretati i propovijedati medu masama, privuéi veliki broj hinduista i
muslimana svojim ucenjima, te izvrSiti utjecaj na njihova misljenja,
ponasanja i druStvena stajaliSta. Otuda, uz Sirenje islama u Indiji, sufizam
je nastavio sluziti kao glavni medij popratnih odnosa ovih dviju zajed-
nica, te je unio svjetliju stranu islama, njegove vise vrijednosti, principe
univerzalne jednakosti i ljudskog bratstva, kao i njegov aktivni realisticki
nazor na gledanje hinduskog drustva. Emocionalni aspekt sufijske
poezije, uz njegovo naglasavanje ljubavi spram Boga i poimanja Boga u
srcu kroz ljubav, bio je narocit poziv na religijska osje¢anja ljudi, a nje-
gov ucinak je uvelike osnazen kada je pjevan uz muziku u sufijskim
krugovima. Novi kanal simpatije i zajedniStva uma otvoren je izmedu
ove dvije grupacije kada su sufijski pjesnici iz Sindha, Panjaba, Bengala i
drugih regija poceli pisati misti¢ke i nabozne pjesme na svojim jezicima.
Veliki broj ljudi svih sekta i klasa se sjatio oko njih i sluSao njihove reci-
tale, uzivao u njihovim eti¢kim ucenjima i bio dionikom duhovne atmo-
sfere ovih okupljanja. Kako su, ¢ak i u predmugulska vremena, bili brojni
ovi sufijski centri obrazovanja u Indiji, mozemo zakljuciti iz Qalqa-
shandijeve opaske u njegovoj Subh al-a’sha, u kogoj kaze da je bilo dvije
tisue sufijskih prenoéista u Delhiju i oko njega.’

Pobozne sufije je, opéenito, skrajnje uvazavalo nemuslimansko sta-
novnistvo, a hinduisti su ih ¢esto tretirali s dubokim osjecajem povjerenja
I iskazivanja postovanja. Sayyid Sultan Ahmad, bolje znan kao Sakhi
Sarwar (12. st.), imao je veliki broj hinduista medu svojim sljedbenicima
i oni su ga znali kao Lakhi Dataa. Sli¢no, poznati sufija iz suhravardijev-
skog reda Lal Shahbaz Qalandar dobio je popularno ime Raja Bharatri od
hinduista koji su mu se prikljucili. Maggarpir i Khawaja Khidr bila su
dva sufijska poboZnjaka koji su imali veliki broj hinduskih ucenika.
Prvom su dali hindusko ime Lal Jas Raj, a potonjeg su nazvali Zinda
Pir.1”® Ovim imenima moZemo pridodati brojna dru%a, medu kojima su
Shah Latif i Shah ‘Inayat zasluzili poseban spomen.'’* , Kada su se sind-
hski hinduisti, pod tlacenjem kalhorskih kraljeva, brzo gubili u velikom
broju kako bi spasili svoje Zivote i vjeru®, Kshitimohan Sen primjecuje,
‘Inayat Shah je bio taj ,,koji je pruzio utociste brojnim izbjeglickim obite-

172 An Arab Account of India in the 14th Century, preveo O. Spice, str. 20.

13 Vidjeti The Struggle for Empire (The Hist. and Cult. of the Ind. People, vol. V), str.
467, 473.

17 vidjeti Kshitimohan Sen, Medieval Mysticism of India, reprint, 1974, str. 28-29.
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ljima u svojem domu“.'”> Baba Farid je bio drugi bogougodnik kojeg su

beskrajno cijenili 1 poStovali kao velikog duhovnog vodica. Cinjenica da
su njegove nabozne pjesme na panjabi jeziku bile ukljucene u Adi Granth
sikhske religije nosi dokaz Stovanja koji su mu pruzili nemuslimani. Ove
opaske su mogle pote¢i iz nekih drugih primjera. Mokal Rana, koji nije
imao djece, trazio je blagoslov Shaykh Burhana i kroz Shaykhovu molit-
vu roden mu je sin, kojeg je nazvao Shaykhji, po imenu ovog bogougod-
nika. Ovaj Shaykhji, kazano nam je, bio je patrijarh Shaykhavati klana.*"®
Shivaji, jedna od najhrabrijih figura srednjovjekovne Indije, takoder
duguje svoje postojanje blagoslovima sufijskog poboznjaka. Njegov djed
Maloji, kazano nam je ponovo, nije imao sinova. Zatrazio je pomo¢ od
Shah Sharifa i1 kao rezultat bogougodnikove molitve postao je otac
dvojice sinova Sharifjija i Shahjija. Shivaji je bio Shahjijev sin.

Takovrsni primjeri, koji nikako nisu neznatni, isti¢u da su kontakti
izmedu ove dvije zajednice bili bliski i srcani. Veze razumijevanja i
drugarstva koje su se razvijale u ovom podru¢ju medu masama imale su
dalekosezne posljedice.

Postojale su Zestoke rasprave medu zapadnjacima, kao 1 medu
indijskim u¢enjacima, koje se ti¢u pitanja utjecaja islama u oblikovanju
religijskih pokreta i razvoja filozofskih Skola u srednjovjekovnoj Indiji.
Nema razloga da reproduciramo ¢itavu polemiku ovdje, jer je puno lite-
rature sada dostupno na obje strane dokazivanja. Oc¢ito, ne mozemo ni za-
misliti da prispijece islama u Indiju i njegovo $irenje u udaljene dijelove
zemlje, njegov prozelitski duh i rastuéi broj njegovih pristasa, njegove
drustvene institucije, politic¢ka postignuca i kulturoloS8ko bogatstvo nisu
ostavili bilo kakvu impresiju na umove hinduskih mislitelja i vjerskih
voda tog doba. Indijski um je dokazao da Ce biti odve¢ osjetljiv kako bi
ostao zatvoren za ideje koje su zagovarali i promicali muslimanski
propovjednici. Oni nisu mogli ostati inertni na ovaj novi izazov, niti su
mogli biti nezainteresirani za masovnu konverzaciju nize kaste hinduista
na novo vjerovanje. Nesumnjivo, oni su bili zabrinuti u svezi s ovom
situacijom i izgleda da su pokusavali odgovoriti izazovu, ne na krut nacin
pisanja apologija i pobijanja, ve¢ na ingeniozan nacin neutraliziranja
rivalske propagande kroz reformuliranje starih religijskih dogmi i
neutraliziranje njegovih temeljnih tacaka kroz proizvodenje njima sli¢nih
I pandana iznutra. Oni koji dokazuju protiv utjecaja islamskih ideja na

178 K shitimohan Sen, ,,Medieval Mystics of North India®, u: The Cultural Heritage of
India, vol. IV, str. 389.
178 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, str. 249.
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religijske pokrete srednjovjekovne Indije obi¢no temelje svoja stajalista
na tome da su svi konstitutivni elementi ovih pokreta ve¢ bili prisutni u
hinduskim drevnim svetima knjigama. Ovaj argument ne spada ovdje.
Indija je bila najplodnije tlo za nastanak i razvitak ideja i jedva da postoji
ijedna religijska ili misticka koncepcija ¢ije izraze ne mozemo pronaci u
golemoj literaturi ove zemlje. Medutim, ono $to je zbilja vazno u ovom
konkretnom slucaju nisu izolirana ucenja, ve¢ njihove kombinacije u no-
vim oblicima; ne ideje u njihovim originalnim kontekstima, ve¢ njihove
primjene na nove okolnosti. A elementi koji su oblikovali religijske pok-
rete srednjovjekovne Indije nisu po sebi toliko vazni kao duh koji je sta-
jao iza njih, drustvene i historijske snage koje su ih stimulirale te osjeca-
nja i stajalista koja su im dala oblik i usmjerenje.

Sirenje islama u Indiju probudilo je hinduske mase za odreden broj
¢injenica koje im nikada prije nisu bile toliko Zivo poznate. Islamski
argumenti protiv Stovanja slika i politeizma, njegova stroga osuda kastin-
ske diskriminacije, te njegova ideja o tome da su svi jednaki pred
bozanskom milo$¢u i da niko ne moze biti liSen ljubavi i obozavanja
Boga morali su biti velika atrakcija nizim kastama 1 izvankastinskoj po-
pulaciji. Ovo je bio ozbiljan izazov za hindusko drustvo, a grupa vjerskih
voda i reformatora, pocev od Ramanande (14. stoljece), ¢ini se da je bila
angazirana u naporima za odvra¢anjem ove opasnosti. Oni su morali, kao
Sto smo kazali, reformulirati religijske dogme i modificirati ih na takav
nacin kako bi mogli ispuniti drustvene i duhovne potrebe masa, te mozda
istodobno nadoknaditi i neutralizirati atraktivnost muslimanske propa-
gande. Ostaci ovog pokreta se, mozda, mogu vidjeti u Ramanujinim
reformama (11. st.), ¢ija su uéenja i aktivnosti bili glavni izvor inspiracije
za Ramanandu 1 njegove sljedbenike. Tesko je povjerovati, kao §to su
udinili neki uéenjaci, da je Sankraina advaita-vedanta bila pod utjecajem
islamskog ucenja o tawhidu. Medutim, razvitak filozofskog nazora od
apsolutnog monizma Sankaracharye prema kvalificiranom monizmu, ili
visitadvaiti Ramanuje, dualnosti u jedinstvu, ili dvaitadvaiti Nimbarke
(12. st.), te kona¢no ¢istom dualizmu, ili dvaita Madhvacharye (13. st.),
predstavlja proces evolucije koji izgleda da se kretao prema istoj teolos-
koj poziciji koju je ortodoksni islam drzao. Promjena naglaska od jnana
prema bhakti u spoznaji Boga jo§ od Ramanujinog vremena, kao i dopu-
Stanje nebrahmana te cak ljudi nize kaste u religijskom krilu, takoder
ukazuje u istom pravcu. Medutim, tek sa Ramanandom 1 njegovim sljed-
benicima poput Kabira, i kasnije Nanakom, Dadiiom, Rajjabom i drugi-
ma, novi bhakti pokret ¢e zadobiti svoj konac¢ni oblik 1 postace, kao §to to

.....

80



cije ovog razdoblja“.*”’ Propovijedanje sufija s jedne strane, te razvitak
novog bhakti pokreta s druge, objedinile su indijske mase i stvorile
atmosferu u kojoj ovo dvoje moze Zivjeti i suradivati. Mogao bih zavrsiti
ovaj odjeljak napomenom koju je iznio Kshitimohan Sen u svojemu
doprinosu ¢etvrtom svesku Cultural Heritage of India. On kaze:

,2Hinduizam 1 islam, strogo povezani ucenjima svojih svetih
tekstova, nisu imali dodirnih tacaka jedan s drugim. Oni su bili
poput dvije obale neke rijeke uvijek podijeljene maticom koja tece
izmedu njih. Ko ¢e biti taj koji ¢e izgraditi povezujuci most?
Ortodoksni hinduisti, kao i ortodoksni muslimani koji su bili
nepripremljeni za ovu zadacu, 1 ovo je bilo ostavljeno slobodnim
duhovima i ljubiteljima ljudskog roda iz obje ove grupacije.
Hinduski bhakti i muslimanske sufije ¢e posvetiti svoje Zivote
izgradnji ovog mosta.«!"®

17 The Delhi Sultanate, str. 547.
178 Ipid., str. 378.
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