\Y

Novi bhakti: sinkretizacija hinduske
I muslimanske religijske misli

Muslimani i hinduisti su se sreli u Indiji u razli¢itim Zivotnim sferama i s
razliitim ciljevima 1 stajaliStima. Iako su katkada resantimani i destruk-
cije uzrokovali njihove susrete, kona¢no pitanje je bilo znatno obogace-
nje i indijske i islamske kulture. Indija je doSla u blizak dosluh s islam-
skim svijetom, koji se u to vrijeme protezao od sredi$nje Azije do Spanije
i koji je uklju¢ivao Arape, Perzijance, Turke, Afrikance i Evropljane.
Slicno, muslimani su uvedeni u indijsku civilizaciju sa svim njezinim
varijetetima i kulturoloSkim postignué¢ima. Prouc¢avanje hindusko-musli-
manskih religijsko-kulturoloskih interakcija i uzajamnih utjecaja jedno je
od znacajnih polja istraZzivanja za proucavatelje svjetskih civilizacija i
svjetskih religija.

Hinduisti, jo§ od samog pocetka, ¢ini se da su naginjali ignoriranju
znacaja novog elementa koji je usao u njihov zivot; slicno tomu, musli-
mani su posmatrali svoje susjede kao pogane, predmet vjecite osude.
Hinduisti su bili nevjernici (,,kafiri*) za muslimansku javnost, a muslima-
ni su bili ,,mlechchasi® u ofima obi¢nih hinduista. Medu objema grupa-
cijama objektivne i nepristrane procjene su bile rijetke pojave.

Medutim, s jedne strane, usprkos svim ovim osjecanjima, postojali
su brojne veze, odnosi i mjeSoviti brakovi koji su ih drzali zajedno.
MjeSoviti brakovi su poceli jo§ na samom pocetku i na ovaj nacin su se
,hinduski utjecaji 1 obi€aji uvukli u indijski islam, a sam islam se pen-
etrirao u obitelji ovih Zena“.??’ Postojali su muslimani koji su zauzimali
visoke pozicije na dvorovima hinduskih raja,??® a brojni su hinduski
generali i zvani¢nici sluzili u armijama i na dvorovima muslimanskih
kraljeva. Sultan Mahmud ,,je mobilizirao tri hinduske divizije u svojim
vojnim snagama i najmanje tri hinduska generala, Sundara, Natha i
Tilaka, koji su se uspeli na pozicije velike odgovornosti u gaznavidskoj
vojsci“.?*® Postojale su i druge veze i odnosi koji su, tijekom vremena,
kristalizirani u medijevalnoj indijskoj knjizevnosti, jezicima, slikarstvu,
arhitekturi, te ¢ak religijama. Sinkreticka priroda ove kulture nosi dokaz

221 Ahmad, Aziz, Studies in Islamic Culture in the Indian Environment, Oxford, 1964,
str. 82.

228 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, Allahabad, str. 34, 45, 46.

229 Ahmad, Aziz, op. cit., str. 101.
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za Cinjenicu da su hinduisti i muslimani bili u stanju da zive i rade
zajedno.

Konflikti, neprijateljstva i povremena prolijevanja krvi bili su
zajednicki u to vrijeme na svakom dijelu svijeta, ¢ak i medu narodom iste
nacije i religije. Medutim, u ovom slu¢aju, ono Sto je ucinilo situaciju
iznimno teSkom bila je ¢injenica da su obje strane imale jednaku snagu i
sposobnost prezivljavanja. Muslimani su imali Zarku zelju za ,,novim
preobracenicima‘, pored vojne snage i povezanosti sa drugim musliman-
skim zajednicama. S druge strane, hinduisti su bili nesavladiva veéina u
udaljenim 1 Sirokim podruc¢jima potkontinenta. Nije postojala mogucnost
da jedna strana bude apsorbirana ili uniStena onom drugom. Problem je
bio odve¢ Zivotan da bi bio ostavljen nerijeSenim.

Ne izgleda nerazumski misliti kako je na obje strane postojala
pobuda, svjesna ili nesvjesna, kod inteligencije za pronalazenjem rjese-
nja. Nastanak neohinduizma i novog bhakti pokreta u Indiji, te razvitak
sufizma na sjevernim, kao i na juZznim podrucjima, obezbijedio je neke
temelje za uzajamno razumijevanje. Ovdje je jedini moguci nacin pristu-
panja ovom problemu njegovo predocavanje te je veliki broj hinduista i
muslimana bio privué¢en njime. U obje religije veliki broj temeljnih ideja
je jednak. Obje religije su Stovale Boga kroz razli¢ita imena. Iza ovih
imena i oblika Stovanja postojala je jedna vjecita istina, nepromjenljiva i
univerzalna.

Javna obznana ove ideje u miroljubivoj atmosferi mogla je premo-
stiti jaz izmedu ove dvije grupacije. Ljudi razli¢itih vokacija posvetili su
se ovome zivotnom nacelu. Medu imenima koja bismo mogli spomenuti
u svezi s ovim su ona kraljeva i princeva, kao §to su sultan Zain al-
’Abidin iz Kashmira, Akbar, Dara Shokiih; u¢enjaci kao $to su Biriini,
Abu’l-Fazle, Fayzi; te bogougodnici i gurui kao §to su Namdev, Kabir,
Nanak 1 Dadu.

Koliko je ovaj pokret bio uspjeSan, moZemo pabirciti iz sljedecih
izjava muslimana 1 tri hinduska istaknuta uc¢enjaka:

,Usred sedamnaestog stoljeCa muslimanska elita je katkad nejasno
izjednaCavala Vedantu sa sufizmom...

Svi glavni sufijski redovi u Indiji, Cistijski, kadirijski i naksiben-
dijski, pokazali su sli¢an pristup hinduizmu, koji je zapocinjao ne-
prijateljstvom, prolazio kroz faze koegzistencije i kulminirao tole-
rancijom i razumijevanjem... Pjesnik i bogougodnik Mirza Mazhar
Jan-1 Janan... smatrao je Vede bozanskom inspiracijom, a hinduiste,
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koji su imali svoje svete tekstove i proroke poput drugih naroda
Knjige... monoteistima.“**

,Pokret koji je ovdje zapoceo (na jugu) nastavio se razvijati na
sjeveru. Vjerske vode u Maharashtri, Gujaratu, Punjabu, Hindu-
stanu i Bengalu od Cetrnaestog stoljeca pa nadalje promisljeno su
odbacivale odredene elemente drevnih vjerovanja i naglaSavale
druge i na taj nacin pokusale da priblize hinduska i muslimanska
vjerovanja. Istodobno su muslimanski sufijski redovi i muslimanski
pisci i pjesnici pokazali snaznu tendenciju prema asimiliranju
hinduskih praksi 1 u¢enja, u nekim slucajevima idu¢i toliko daleko
da su usvajali ¢ak i divljenje spram hinduskih bogova.“**

,»Strogost monoteistickog vjerovanja muhamedanaca je bila napose
utuvljena u umove ovih proroka (Kabir, Nanak i drugi). Stovatelji
Dattatraye, ili inkarnacije hinduskog trojstva, Cesto su odijevali
svoje bozanstvo u odje¢u muslimanskog sufije (fagir). Isti ovaj
utjecaj je bio na djelu s velikim ucinkom na narodnu svijest u
Mabharashtri, gdje su propovjednici, brahmani i nebrahmani, pozi-
vali ljude da poistovjete Ramaa i Rahima, te da osiguraju svoju
slobodu iz okova formalnog ritualizma i kastinskih obiljezja, kao i
da se ujedine u opcoj ljubavi za Covjeka i vjeri u Boga.“232

,Potom je islam zakucao na zapadna vrata Indije, a sufije su,
inspirirane islamskom idejom jednakosti, dosli kao bakljonose
liberalne pucke filozofije... Njihov duh je bio slobodan od ovih
predrasuda i rigidnosti koje su uzrokovale stagniranje medu klasi-
¢nim indijskim i islamskim Skolama. Protiv sterilnosti ortodoksnih
sustava, novi popularni pozivi razbudili su novu duhovnu zar i
oslobodili veliku stvaralacku energiju koja je toliko dugo lezala
uspavanom. Nastala je nova filozofija koja se temeljila na ma-
terijalnim ljudskim vrijednostima. Ona se pouzdavala u neiskazanu
bozanstvenost ljudske duse, u univerzalnost ljubavi, te u dinamicku
snagu emocije. Ona je oslobodila snaznu duhovnu energiju do sada
prigusenu drustvenim barijerama medu zapanjenim milionima ove
zemlje... Sind i Bengal su bili posljednji rasadnici ove sinkretizi-
rajuce pucke filozofije. U Sindu, prolazu koji je uveo islam i sufi-
zam u Indiju, hinduski ,,mursid* ili muslimanski ,,guru* uopce nisu
bili neobi¢ni. Pjesme sufijskih mistika — Bedila i Bekasa, Rohala i

20 Ahmad, Aziz, op. cit., str. 138.
231 Tara Chand, op. cit., str. 137-138.
232 Ranade, Rise of Maratha Power, str. 50-51, navodi u: Tara Chand, op. cit., str. 221.
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Qutba, te Shah-Abdul Latifa — bile su sve donedavno pjesme
sindijaca svih zajednica. Sve donedavno, prije nego §to je religijski
fanatizam ostavio svoju pusto$ u Indiji, hinduisti i muslimani su se
okupljali zajednicki na grobovima ovih popularnih bogougodnika 1
pjevali u horovima, ostajuéi &itavu no¢ budnima.“**

Tijekom posljednjih stolje¢a muslimanske uprave Indijom, usprkos
suprotstavljenostima ortodoksije 1 nepromisljenostima pojedinih vladara,
postojao je znacajan napredak u sinkretickom priblizavanju hinduskog i
muslimanskog vjerovanja; i da utjecaj strane politike nije sru$io mostove
i produbio jazove, moglo se do¢i do vecih rezultata. Ovaj je pokret
uglavnom razvijao sjever, medutim, on je najvjerojatnije zapoceo na jugu
¢ak 1 prije muslimanskog osvajanja sjevernih podrucja.

Prije ulaska u raspravu o prirodi ovog pokreta i usporedbi nekih od
glavnih obiljezja hinduske teisticke Skole s islamom i sufijskim tradici-
jama, trebao bih dati kratak prikaz prvih kontakata i odnosa muslimana i
hinduista na samom pocetku u juznim podruc¢jima. Nastanjivanje musli-
manskih trgovaca i imigranata na zapadnoj i juznoj obali potkontinenta
zapocelo je u posljednjim decenijama sedmog stolje¢a. Duz Ccitave
malabarske obale postojale su muslimanske zajednice koje su postivali
dvorovi radza i davali im slobodu da podizu svoje dzamije i propagiraju
svoje vjerovanje. Zapravo, kralj Malabara, posljednji od Cheraman
Perumal upravitelja, bio je jedan od prvih obra¢enika u novu Vjeru.234 U
drugim juznim podrué¢jima jednako tako su postojale muslimanske kolo-
nije koje su uspostavile male kneZevine i, kao §to Istakhri (muslimanski
geograf iz 10. stolje¢a) kaZe, njima niko nije vladao ,,0sim musli-
mana“.”®® Tri bakrena tanjira sa sanskrtskim urezom, koja su otkrivena u
Thana distriktu, obezbjeduju znacajan dokaz koji se ti¢e ovog distrikta,
kao i1 odnosa izmedu muslimana i njihovih hinduskih susjeda. Sukladno
natpisima muslimanskog Sefa, ili lokalnog vladara (Sugatipa ?), on je
donirao selo 1 nekoliko komada zemlje hramu lokalne bozice, ustanovio
humanitarno svratiste za siromasne, te obezbijedio plutajuce drvene skele
za prelazak rijeka u nekim distriktima.?*®

233 Atindranath Bose, u: The Cultursl Heritage of India, vol. 111, str. 460 i 462.

24| ogan, Malabar, vol. i, str. 245, navedeno u: Tara Chand, op. cit., str. 34.

%5 Naveo R. A. Jairazbhoy, Foreign Influence in Ancient India, Asia Publishing House,
1963, str. 168.

26 R. A. Jairazbhoy, op. cit., str. 169.
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Arapsko osvajanje Sindha pod Muhammadom ibn Qasimom 711.
godine ucinilo je Sindh i Multan privjeskom muslimanskog carstva.
Ovdje, u svakom gradu je sagradena dzamija i muslimanske kolonije su u
cijelosti ustanovljene. Medutim, moramo imati na umu to da je, po pri-
rodi i stajaliStu, ovo rano osvajanje bilo vrlo razli¢ito od onog sto su kas-
nije uradili muslimanski Turci i Afganci koji su osvajali Indiju. Muha-
mmad ibn Qasim je objavio da se ,,hramovi (budd) imaju posmatrati u
istom svjetlu kao krs¢anske crkve, jevrejske sinagoge, te vatreni hramovi
Magijaca“.?*’

Tijekom ovog ranog razdoblja veliki broj hinduista i budista iz
Sindha i jugozapadne obale je prigrlio islam. Postojala su dva vazna
¢inioca koji su potpomogli Sirenje islama u ova podrucja. Jedan je bio

,»Vvoljno prihvatanje nove vjere od velikog broja stanovnika, koje je
postoje¢i druStvenih poredak uvelike pritiskao. Takoder, on je
privukao one Kkoji su razvijali osje¢aj nezadovoljstva sa
prevladavaju¢om religijom ove zemlje. Dakle, nisu islam prihvatali
samo potlaceni i neprivilegirani, ve¢ jednako tako i dio
inteligencije koja je bila privucena jednostavnoscu i snagom nove
vjere... Jednako snazan je morao biti njezin poziv onima ¢iji Se
unutarnji  osjecaj za drustvenu pravdu i ljudsko dostojanstvo
pobunio protiv kastinske rigidnosti. S vremenom dolaska
muslimana hindusko druStvo se okoStalo sa svojim rigidnim
kastinskim slojevima.?®

A drugi je bio beskompromisna borba §to se odvijala izmedu
hinduista i budista, koja je, prirodno, ucinila da potonji naginju
muslimanima i da budu spremni prihvatiti novu vjeru. Zapravo, njihovo
udruzivanje sa Muhammadom ibn Qasimom, kako bi porazili i svrgnuli
brahmanske kraljeve Dahir iz Sindha,?* jeste primjer njihove pogodne
sklonosti prema islamu 1 iznosi dokaz za gornju Cinjenicu. Takoder, u
Bengalu, u kasnijim danima, hindusko-muslimanski konflikt je utro put
za muslimansko osvajanje ovog podruc¢ja. Humayun Kabir pise sljedece:

%7 |bid., str. 164; usp. Fath-nama-ye Sind (Chach-nama), ed. Da’ud Puta, Delhi, 1934,
str. 208-214.

%8 Humayun Kabir, The Cultural Heritage of India, vol. IV, str. 584.

% Ibid., str. 584.
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,U Bengalu, zeravice minulog budizma su jo$ uvijek bile vruce
kada su dosli muslimani. Ovo je zabiljezeno u baladama i legen-
dama iz ovog razdoblja. Balade koje su inkorporirane u domacu
vjersku knjizevnost ove zemlje obznanjuju da su muslimanski
osvajaci dosli kao Sampioni ,,dharme* kako bi izbavili od tlacenja
narodne mase. Takoder, postoji legenda da je osamnaest prodavaca
konja, koji su dosli preruSeni u prodavace konja, bilo dostatno da
osvoji glavni grad Lakshmanansenu, posljednjeg kralja neobrah-
manske tradicije... Balada u svezi sa ,,dharmom® koja dolazi na
nacin muslimana moze biti objasnjena kao izraz resantimana protiv
prevalirajuéeg drustvenog poretka medu onima koji su bili obvezni
da napuste budizam i1 dobiju nizi status u hinduskom drustvu...

Jednako tako, ova Cinjenica pomaze da objasnimo veliku propor-

ciju muslimana u bengalskoj populaciji, iako je ona bila toliko

udaljena od sredita Pathana, ili mogulske mo¢i.«?*°

Tijekom ovog ranog razdoblja hindusko-muslimanskih kontakata
dva druga aspekta ili trenda islamskog misljenja, tj. sufizam i $i’itska
tradicija, jednako tako su uvedeni u Indiju.

Prvi isma’ilitski (8i’itski) misionar stigao je u Sind 883. godine po
Kristu.** Godine 997. oni su zauzeli Multan®*? i povratili suverenitet nad
ovim podruc¢jima sve do dolaska sultana Mahmtida Ghaznavija poc¢etkom
11. stolje¢a. Cak i nakon Mahmiidove smrti, koji je bio strogi sunnit i
veliki neprijatelj §i’ita, oni su nastavili svoje aktivnosti u Indiji.
Isma’ilitski misionari su uspjeli u obracanju na islam Daudpotasovih iz
Sindha, Kunbija, Kharwasa 1 Korjevih iz Gujarata, plemena iz Wakhana
i Afridi Pathana.?®?

Istaknute sufije su doSle na jug Indije nakon prvih muslimanskih
naseljenika i od samog pocetka njihova je poruka prihvatana s toplom
dobrodoslicom. Njihova su ucenja bila puno viSe spojiva s hinduskim
umom i dusom hinduista nego ortodoksnim islamom. Tijekom vremena,
napose nakon Mahmidovih osvajanja i za vrijeme mogulske vladavine,
sufizam je postao glavni kanal i medij razumijevanja izmedu hinduista i
muslimana. Kaze se da su se Moplahi sa juzne obale, Dudwalai i Pinjarai
iz Gujarata, Lebbei iz Trichinopallyja i Memoni iz Cutcha obratili na

249 Ipid., str. 585.

21 Ahmad, Aziz, op. cit., str. 4.

242 Ipid., str. 4.

3 |bid., str. 84; Tara Chand, op. cit., str. 46.
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islam posredstvom djelovanja sufijskih bogougodnika.?** Duboki utjecaj
sufizma na Kabir Panthije, sikhizam i neke druge hinduske sekte ponad
je rasprave.

Do kojeg je opsega islam izvrSio utjecaj na kasnije razvitke
hinduskog vjerovanja predmet je ove rasprave. Iz prikaza iznad mozemo
zakljuciti da je od samog pocetka, zbog povoljnih lokalnih uvjeta i
podrske, te kao rezultat prirodenih kvaliteta, islam postao velika
intelektualna snaga u sjeverozapadnoj i jugozapadnoj Indiji.

Nesumnjivo da se gotovo sve znacajke neohinduizma mogu dovesti
u vezu sa hinduskim izvorima kao Sto su Upanisadi, Mahabharata,
Bhagavad-Gita te Purane, te jednako tako u izvjesnoj mjeri sa dainskim i
budistickim ucenjima. Medutim, jednako tako se moramo prisjetiti da (a)
nijedna od glavnih znacajki neohinduizma, kao Sto su monoteisticki
nazor koji se ti¢e bhaktija i prappatija kao nezavisnih sredstava spasenja,
podredenost karme i jnane bhaktiju, defikacija gurua (duhovnog ucitelja),
protest protiv Kkastinskih ograni¢enja u religijskoj sferi, odbacivanje
Stovanja idola, te podizanje ljudi iz nizih klasa do religijskog vodstva,
nisu bile istaknute znacajke predmuslimanske hinduske religije, te da su
sve postale istaknute tek nakon prispijeca islama u Indiju; (b) tijekom
ovog razdoblja Purane, Pancharatra Agame i himne tamilskih svetaca,
koje se mogu smatrati izvorima ovih ideja, smatrane su jednako svetima
kao vedska knjizevnost; te da su (c) ove nove znacajke neohinduizma
nosile upadljivu slicnost sa glavnim ucenjima islama 1 islamskog misti-
cizma.

Vjerski Zivot 1 misao ovog naroda nije mogao ostati netaknut
aktivnim prisustvom stroge monoteisticke religije koja je tako energicno
uvedena u njithovu zemlju. Kako su hinduske acharye mogle ostati
nezainteresirani za silovite tokove misljenja koji su tekli u ovoj zemlji?

Tara Chand piSe: “Razlikovnost izmedu ovog aspekta religijske
historije u predshankarijanskim, ili anti¢ckim, i postshankarijanskim, ili
medijevalnim, razdobljima je velika.“**> U prethodnom poglavlju, nakon
opisivanja ,,razvitka spekulativne religijske strane i njezinih drustvenih
aspekata kroz napore pjesnika bogougodnika i teoloskih mislitelja“, on
kaze da su ,,ove okolnosti shvacene do tacke koja izgraduje stabilnu
snagu s jasno ustanovljenim tendencijama u ukazivanju prema kojemu je
kretanje hinduskog misljenja forsirano nadalje, a ¢iji se utjecaj, koji je
poceo da djeluje vrlo rano, nastavio razvijati protokom vremena. Potreba

24 Ahmad, Aziz, op. cit., str. 84.
25 Tara Chand, op. cit., str. 109.
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za takovrsnim uzrokom osjec¢ala se dugo vremena i najveci broj pisaca o
historiji hinduske religije je nastojao da ga otkrije. *® Tara Chand
odbacuje moguénost krscanskog utjecaja i, podrzavajuéi stajalista
Fawcetta i Bartha, zakljucuje: ,,nuzno je da ponovimo da je najveéi broj
elemenata u juznim Skolama poboznosti i filozofije, uzete pojedinacno,
izveden iz anti¢kih sustava; medutim, ovi elementi u njihovom totalitetu i
u njihovom narocitom naglasku iznevjeravaju pojedinac¢no priblizavanje
muslimanskom vjerovanju i, prema tome, daju argument za islamski
utjecaj moguéim.“*’

Tara Chand i Humayun Kabir se slazu sa Fawcettom u pogledu
utjecaja islama na Shankaru. Opseg ranih muslimanskih naseljenika na
jugu, njihove brojne aktivnosti, te ¢injenica da se kralj Kaladija, gdje je
Shankara roden, obratio na islam, historijske su ¢injenice koje podrzavaju
mogucnost stajaliSta koje sugeriraju ovi ucenjaci.

Tara Chand pise:

,,Ukoliko je njegov ekstremni monizam, njegovo ogoljavanje

,Jednog* svake ,,slicnosti dvojnosti, njegov pokusaj da ustanovi

Svoj monizam na autoritetu objavljenih svetih tekstova, njegova

zelja da ocisti kult brojnih zloupotreba, posjedovao cak i slabi

odjek novih Sumova koji su bili strani, ovo ne bi trebalo da bude
predmet velikog iznenadenja ili skrajnje skepti¢nosti.«?*®

Humayun Kabir iznosi sli¢nu opasku:

,Postoje razlozi za sumnjienje muslimanskog utjecaja u nekim
tvrdavama hinduske ortodoksije... Vjerojatno svaki od ovih detalja
(Shankarine filozofije) moze sam po sebi biti izveden iz starih
upanisadskih izvora. Medutim, da 1i njihove sinteze u jedan korpus
kompaktnog misljenja te priroda i ¢ud sinteza sugeriraju operaciju
nekog novog katalizatorskog uzrognika?***

U Shankarinom slu¢aju mozemo se ne sloziti s gornjim stajaliStima,
medutim, u Ramanujinom vremenu (oko 1055-1137) muslimanska je
vladavina zadobila znatnu snagu na sjeveru, a sufijska svratiSta su
uspostavljena u raznim podruc¢jima.

246 Tara Chand, op. cit., str. 105-6.
7 1bid., str. 107.

248 |bid., str. 111.

29 | oc. cit.
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Religijski preporod koji je na jugu inicirao Ramanuja, na sjever je
donio Ramananda koncem 14. stoljeca, kada su pod muslimanskom vlas-
¢u hinduisti i muslimani nastojali pribliziti jedni drugima svoje duhovne
zivote. Ramanandina ucenja privukla su veliki broj sljedbenika iz obje
grupacije i njegov poznati u¢enik Kabirdas prosirio je ovaj pokret medu
masama. Zanimljiva i poznata hinduska kitica sumira ovu tradiciju:*>°

Bhakti Dravir upaji laye Ramanand

Pragat kiyo Kabir-ne saptadvip nau-khand

Bhakti je uskrsnuo medu Dravidijancima (na jugu);
Ramananda ga nosi (na sjever),

a Kabir ga §iri na svih sedam

kontinenata podijeljenog na devet dijelova.

Ovaj se proces sinteze nastavio razvijati kroz stoljeca, a u moderna
vremena je dopro do ljudi kao §to su Ram-mohan Roy, utemeljitelj
Brahmo Samaja, Tagoresa, Debindranatha i Rabindranatha. Rabin-
dranathov prijevod Kabirovih p\\j)esama (za koje je Evelyn Underhill
napisao vrlo razjasnjiv uvodnik),”>! a njegove su naboZne pjesme sabrane
u Gitanjaliju, otkriva brojna istaknuta obiljeZja novog bhakti pokreta
Ramanuje, Ramanande i Kabira.

Razvitak religijske misli od Shankare do Ramanuje, te razvitak
teisti¢kih doktrina tijekom ovog razdoblja pokazuju ustrajnu tendenciju
ka islamskim religijsko-mistickim idejama. Smjer ove tendencije se
pokazuje kroz napadnu slicnost koja postoji izmedu Ramanujinog
teistickog sustava i religijsko-mistickog aspekta islamskog misljenja.

U sljede¢oj tabeli neka od glavnih obiljezja Ramanujine
Visishtadvaite su usporedena s odgovarajuim islamskim ucenjima i
islamskim misticizmom.

%0 Navedena u: Kshitimohan Sen, Medieval Mysticism of India, New Delhi, 1974, str.
74-75.

%1 Rabindranith Tagore, One Hundred Poems of Kabir, Delhi, 1972.
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Ramanujina Visishtadvaita

Islam i islamski misticizam

BOG i NJEGOVI Postoji samo jedan Bog, ,,Jedan i Vjerovanje u Bozije jedinstvo je
ATRIBUTI bez drugog“.**2 Brahman je najbitnija ideja u strukturi
identi¢an sa Vishnu, Siva i Brahma. | muslimanskog vjerovanja. Ona
Oni su razli¢ita imena za vrhovni dobija najveci naglasak u Kur’anu
Bitak. i udnevnim molitvama. Ona je
prvi element ,,Sehadeta®
(iskazivanja vjere): ,,Nema boga
osim Allaha, a Muhammed je
Njegov poslanik.
Ona se ponavlja nekoliko puta u
molitvama svaki dan, te jednako
tako u ezanu (,,Ahhan®). Svaki
musliman koji ¢uje ezan bi trebao
ponavljati ovu formulu.
Bog je stvoritelj, odrzavatelj i
unistavatelj univerzuma; ,,... 0naj iz | Bog je stvoritelj (al-Khaliq),
kojeg se odvija stvaranje, zamjena i | Stvoritelj svega (al-Khallag),
reapsorbiranje svijeta.«? Pokreta¢ (al-Mubdi’, al-Bari’, al-
Fatir), Zastitnik (al-Hafiz, al-
Muhayman, itd.); ,,On nad svim
bdi.« (Kur’an, 6: 102)
Takoder, On je uniStavatelj svih
stvari. ,,Onoga Dana kada
,,On posjeduje beskrajne sretne smotamo nebesa kao Sto se smota
kvalitete kao §to su znanje, list papira za pisanje...“ (Kur’an,
blazenstvo itd.*?** 21:104)
,,On posjeduje najljepSa imena
,onaj koji je skrajnje milostiv.“*® | (kvalitete)* (Kur’an, 20: 8): al-
’Alim (Sveznajuéi), al-Khabir
(Sveobavijesteni), al-Haktm
(Mudri), al-Basir (Svevide¢i), al-
Sami’a (Svecujudi), al-Ra’f, al-
,onaj koji je ... svemoguéi,«?® Rahim (Milostivi), al-Ghaffur
,,onaj koji je ... posvudagnji.«®’ (Oprosnik), al-Rahman (Milostivi),
,,Brahman je nesumnjivo posvuda Al-Wadud (Koji voli) itd.
prisutan.«® ,,On je silni i mudri® (Kur’an, 57:
,,0n je veéi od najveéeg.“?*° 2)
,,On sve zna“ (Kur’an, 57: 3)
,,On je s vama gdje god bili*
(Kur’an, 57: 4)
252

Ramanujin komentar na Brahma Sutra, str. 74.
23 |pid., str. 154.
24 1hid., str. 156.
25 1hid., str. 156.
26 1hid., str. 156.
27 hid., str. 156.
28 1hid., str. 611.

9 Ramanuja, Vedarthasamgraha, prev. S. S. Raghavachar, Mysore, 1956, str. 127.
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»Allah je najveci® (prve rijeci u
ezanu, a koje se ponavljaju u
molitvama).

BOG,
INDIVIDUALNE
DUSE I
UNIVERZUM

Upravo nasuprot strogo
monistickim stajali§tima
,advaitina“ (nedualista), Ramanuja
gradi svoju filozofiju na
,.vi$ishtadvaita“ (kvalificiranom
nedualizmu).

Advaitini su smatrali da je
Brahman jedina zbiljnost, lisen
kvaliteta, te da su individualne duse
i univerzum identi¢ni sa
Brahmanom i zbiljski jedino unutar
podrudja ,,maya‘“ (iluzije) i
neznanja (avidya).

Ramanuja dokazuje da su dusa i
univerzum zbiljski (sat) i razli¢iti
od Brahmana. ,,Konacno je
dokazano da je najvisi Brahman... i
da je takoder drugi od bica
nazvanog individualnom
dugom.“*%!

Za njega ,,maya‘“ nije iluzija, veé
transformiraju¢a mo¢ Brahmana,
kroz koju stvara svijet sukladno
svojoj volji.

Odnos izmedu Brahmana, duse i
fizickog svijeta nije onaj identiteta,
ve¢ onaj dijelova prema cjelini, ili
onaj ovisnog prema neovisnom
(sesha prema seshin).

Brahman je dusa univerzuma, dusa
dusa i ove tvore njegovo tijelo.
,,OVvo0 je odnos duse i tijela,
neodvojivi odnos podupiratelja i
poduprtog, onaj kontrolora i
kontroliranog, te onaj sustinskog
entiteta i pomoénog entiteta. 252
Brahman je imanentan u svijetu i,
istodobno, transcendira ga.

,,Bog je jedan kao upravitelj
svemira. Ali on ulazi u sve duhovne
i fizike entitete kao njihovo
unutarnje sopstvo, odreduje ih kao
svoje cudesne oblike i modele i

Sukladno muslimanskom
vjerovanju, univerzum je nastao
kroz Boziju volju: ,,i zaista On
moze, kada nesto hoce, samo za to
rekne: ‘Budi!” — i ono bude.*
(Kur’an, 36: 82)

Koji osjecaju i oni koji ne osjecaju
su Bozija stvorenja. Svi su oni
manifestacije Bozije Volje.
Stvoreno ne moze biti jedno sa
Stvoriteljem. Prema Ibn
‘Arabijevim rije¢ima: ,,Gospodar
¢e ostati Gospodar vjecito, a
(Boziji) Stovatelj ¢e ostati Stovatelj
zauvijek (al-Futihat). Duse, iako
bozanskog porijekla (...“i kad mu
dam lik i u nj udahnem dusu...“
(Kur’an, 15: 29), nikada nece
postati jedna i identi¢na Sa Bogom.
U buducéem svijetu oni ¢e primiti
plodove onog §to su radili u ovom
Zivotu.

Odnos izmedu Boga i univerzuma
jeste onaj Stvoritelja (al-Khaliq) i
stvorenog (al-Makhliq). Bica koja
osjecaju i koja ne osjecaju su
ovisna o Njemu. On je al-Samad
(Jedan o kojemu ovise sve stvari).
One su ,,oblikovane* i
,formirane®, a On je ,,Podaritelj
oblika i formi* (al-Musawwir).
Sufije ¢esto kazuju o Njemu kao
,.dusi svijeta“ (jan-i-jahan) i ,,dusi
dusa“ (jan-i-jan):

,,Sto smo mi? O, Ti, dugo nasih
dusa.

Dusa je skrita u tijelu, a Ti u dusi.”
(Jalal-ud-din Rami)

,Zbiljska je dusa svijeta,

Citavog svijeta, dusa,

Andela, i osjetila Svojeg tijela.
Nebesa, elementi i tri svijeta
prirode

Njegovi su ¢lanovi.

Ovo je ‘jedinstvo’ (tawhid), a

260 Ramanujin komentar na Brahma Sutra, str. 237.
261 Ramanuja, Vedarthasamgraha, 1956, str. 76.

22 1pid., str. 83.
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uzrokuje ¢udesne aktivnosti. Otuda
se on razmahuje u pluralitetu
oblika. Ulaze¢i otuda u ovaj
Cudesni i mnogostruki univerzum
kroz beskrajni dio sebe kao njegova
unutarnje dusa, on ga kontrolira
svega te iako Bog stoji u pluralnosti
oblika, on ostaje apsolutno

jedan... <%

ostalo

je neistina.«

(Sa’d-ud-din Hamavi)

Bog je stvoritelj i upravitelj svijeta
i sva bi¢a leZe u Njegovoj mo¢i, ,,a
On znanjem Svojim obuhvata sve.*
(Kur’an, 41: 54) Medutim, u isto
vrijeme, On je imanentan u svim
bi¢ima. On je unutar svijeta Svojeg
stvaranja.

»Nema tajnih razgovora medu
trojicom, a da On nije Cetvrti, ni
medu petoricom, a da On nije Sesti,
ni kad ih je manje ni kad ih je vise,
a da On nije s njima gdje god bili.«
(Kur’an, 58: 7)

,.Mi stvaramo ¢ovjeka i znamo $to
mu sve dusa njegova haje, jer Mi
smo njemu blizi od vratne Zile
kucavice.* (Kur’an, 50: 16)

,On je Prvi i Posljednji, i Vidljivi i
Nevidljivi; i On zna sve!* (Kur’an,
57:3)

STVARANJE I
RASPADANJE

Brahman je uzrok i posljedica u dva
izmjenic¢na stanja: ,,pralaya“
(raspadanja) 1 ,,srshti (stvaranja).
U uzro¢nom stanju (karnavastha)
univerzum i duse leze latentno u
Njemu, kao suptilna materija i
neutjelovljene duse. Kada zapocCinje
stanje stvaranja, sukladno Njegovoj
volji, primarna rafinirana materija
postaje tusta, uzima oblike i
kvalitete, a dusa postaje
utjelovljena u fizicke oblike,
sukladno njihovoj ,.karmi“ u
prethodnim zivotima. Ovo je
ucinkovito stanje (karyavastha). Na
kraju svake ,.kalpe* (dana
Brahmanovog) raspadanje jednog
stvaranja se deSava i na pocetku
nove ,.kalpe* novo stvaranje
pocinje. Raspadanje je reapsorpcija
svih bi¢a u Brahmanu.

Bog je materijalni, kao i eficijentni
uzrok stvaranja. Prije stvaranja
svijeta, sva su bi¢a bila latentna u
Njemu, u Njegovom Bozijem
Znanju, ,,i tebe sam ranije stvorio,
a nisi nista bio.” (Kur’an, 19: 9)
Ovo stanje nematerijalnog
postojanja naziva se, u sufijskoj
terminologiji, ,,svijetom
zapovijesti (‘Alam-i-Amr*, a bi¢a
u tom stanju su ,,fiksirane
zbiljnosti“ (al-a’yan ul-thabita).
Potom na temelju Njegove
zapovijesti, nematerijalne
zbiljnosti dolaze u ,,svijet
stvaranja® (‘Alam-i-Khalq) i
uzimaju izvanjske oblike.

Otuda stvoreni svijet potjece iz
Boga, ,,na Dan kad Zemlja bude
zamijenjena drugom zemljom, a i
nebesa, i kad svi izidu pred Allaha
Jedinoga i Svemo¢énog* (Kur’an,
14: 48) i ,,onoga Dana kad
smotamo nebesa kao §to se smota
list papira za pisanje* (Kur’an, 21:
104) sve se stvari vrac¢aju Njemu.

283 |pid., str. 83.
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,»Allah iz ni¢ega stvara, On ¢e to
ponovo uciniti i na kraju Njemu
¢ete se vratiti.“ (Kur’an, 30: 11)
Medutim, ovo nije kraj njegovih
stvaralackih aktivnosti. Njegove
moc¢i su vjecite. U Kur’anu On
Cesto kazuje o ,,novim
stvaranjima“ (khalqun jadid —
Kur’an, 21: 104, 17: 49) i ,,novim
stvaranjima“ (nash’atun ukhra).

SPASENJE

U Ramanujinom teistickom sustavu
karma“ i ,,jnana“ su pripremna
stanja za postizanje vrhovnog
spasenja. Medutim, posljednje
stanje je ,,bhakti-yoga“. Bhakti je
,ljubav spram Boga, s ¢itavim
nasim umom i svim srcem. Ona
pronalazi svoj vrhunac u
intuitivnom shvacéanju Boga...
Potom, ne postoji vise sebi¢na
ljubav, niti sebi¢nost, buduci da je
Bog zauzeo mjesto sopstva i
cjelokupan zivot je transfiguriran...
Svaka kap nase krvi, svaki otkucaj
naseg srca i misao naseg mozga su
predati Bogu« 2%

Spasenje nije moguce bez Bozije
milosti (prasada). Ona se zadobija
kroz recipro¢ni odnos izmedu
poboznjaka i Boga. Ljubav i
pobozno bogostovlje od ¢ovjeka, te
ljubav i milost od Njega.

Za Ramanuju, spasenje nije
ponistenje duse u Brahmanu. Ona
je beskonacno, izravno i prisno
sjedinjenje s Bogom, postizanje
bozanskih kvaliteta i vjeciti uzitak
Njegovog blaZenstva.

Drugo znacajno obiljezje
Ramanujinog ucenja o spasenju
jeste uvodenje ,,prapati (potpunog
predavanja Bozijoj volji). U ovoj
religiji bhakti-marga je otvorena
samo ¢lanovima visih kasta koji
mogu Citati svete tekstove i ici
putem spoznaje. Prapati otvara
vrata spasenja svim poboZnjacima,
bez obzira na njihove kaste i
drustvene pozicije.

On drzi da je spoznaja Boga

Sukladno Kur’anu, svrha stvaranja
je Stovanje Boga (51: 56). Cak i
bezosjecajni svijet sluzi ovoj
bozanskoj svrsi (57: 1, 61: 1, 53:
6). Vjera u Boga i posveceno
Stovanje vodi kona¢nom spasenju.
,-One koji se budu zbog Nas borili
Mi ¢emo, sigurno, putevima koji
Nama vode uputiti.“ (Kur’an, 29:
69)

Ovaj odnos izmedu Boga i
Njegovih Stovatelja je reciprocan.
On voli one koji Njega vole (5:
54): ,,Sjecajte se vi Mene, i Ja ¢u
se vas sjetiti“ (2: 152); ,,A kada te
robovi Moji za Mene upitaju, Ja
sam, sigurno, blizu: odazivam se
molbi molitelja kad Me zamoli.*
(2: 186)

U poslanickoj tradiciji (hadith) i u
sufijskim uc¢enjima ovaj odnos
postaje skrajnje blizak i intiman.
Bukhart kazuje hadith koji je vrlo
poznat, napose medu sufijama.
Sukladno ovoj predaji, Bog kaze:
,,Moj rob Mi se neprestano
priblizava kroz dobra djela sve dok
ga Ja zavolim, a kad ga Ja zavolim,
Ja postajem uho kojim slusa, oko
kojim vidi, ruka kojom dohvaca i
noga kojom hoda.*

Sto se tice ,,prapati* i
,acharyabhimana-yoga“
(predavanja naSeg sopstva posve
duhovnom ugitelju), Tara Chand
kaze: ,,Rije¢ islam znaci
predavanje, i musliman je zbilja
prapana. Pokazano je da je
predavanje Volji Bozijoj sustinski
dio muslimanske religijske svijesti.

264 Radhakrishnan, Indian Philosophy, vol. I, str. 705.
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moguca jedino kroz bhakti koji je
za njega isti kao ,,upasana®, ili
postojano sjecanje Boga s
privrZzenom ljubavlju.

Sljedbenici Ramanuje su
podijeljeni na dvije grupacije.
Juzna skola smatra prapati jedinim
nacinom spasenja i drzi da Bog
¢uva Svoje vjerne i pobozne koji
traze utociste u Njemu. Nije
potreban napor posveéenika, buduci
da Bog izabire onog koga ¢e
spasiti.

Medutim, sjeverna $kola smatra
prapati jednim od nacina spasenja i
ne jedinim nac¢inom.
Posvecenikovo ulaganje napora
kako bi postigao ovaj konacni cilj
je sustinsko.

Takoder, historijski ne postoji
nesavladiva poteskoca u
pretpostavljanju da je Ramanuja
usvojio ovo iz islama“ (op. cit., str.
114).

Kur’anska, te otuda i sufijska
ucenja o ,,tawakkulu“ i ,,i’tisamu
korespondiraju sa stajalistima ovih
dviju skola §to se tice ulaganja
napora na strani poboznjaka: ,,i
borite se, Allaha radi, onako kako
se treba boriti!... molitvu obavljajte
i zekat dajite i u Allaha se
pouzdajte® (22: 78; takoder i u
drugim ajetima).

Sufijski prvak Sahl Tustar kaze o
tawakkulu“ sljedece: ,,Prvi
stupanj u tawakkulu jeste onaj da
Stovatelj (Boziji) treba da se preda
u Bozije Ruke, kao §to se mrtvo
tijelo predaje u ruke onog ko ga
gasuli (kupa).«
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