Louis Massignon — pionir krséansko-
islamskog (abrahamskog) ekumenizma*

Rasim Ibrovié

Nije mali broj evropskih ucenjaka, najprije onih koje prepoznajemo
kao orijentaliste,* a koji su najve¢i dio svog znanstveno-istrazivackog
rada, napose spisateljstva posvetili islamu u svim njegovim pojavnim
oblicima. Zapravo, islam je od svog zacetka (VII st.) izazivao nemalo
interesovanje, osobito u kr§éanskim, a narocito evro-kr§éanskim sre-
dinama. To interesovanje dobijalo je na intenzitetu gotovo recipro¢no
onom §to jeste teritorijalna ekspanzija islama, kao religije naravno, ali
i kao jedne politike olicene u drzavi (samim time i u teritoriju), ma
kojeg oblika ona bila (halifat, emirat, sultanat...). U evropskoj, ponovit

1 Karl-Josef Kuschel, Zidovi, krs¢ani, muslimani: podrijetlo i buducnost, str. 691. O
tome Sta bi trebao biti abrahamski ekumenizam, prema rije¢ima Karl-Josefa
Kuschela, vidi vise u navedenom djelu na str. 698.

2 Otome staje orijentalizam, iznimno vazno djelo, ali i neophodno za razumije-
vanje naseg teksta, odnosno kazivanja o liku i djelu Louisa Massignona, jeste:
Edward W. Said, Orijentalizam; zapadnjacke predodzbe o Orijentu.
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¢emo ovdje, orijentalistickoj tradiciji o islamu su napisane nepre-
gledne biblioteke tekstova, knjiga. Broj autora koji su o navedenoj

temi pisali iznimno je velik — usudit ¢emo se reéi da ni taksativno nije

moguce nabrojati sva imena.’ Ipak, u tom moru autora koji su pisali o

islamu, tj. bilo cemu islamskom, izdvaja se nevelik broj njih ¢iji radovi,
bez dvojbe, jesu izdrzali mnoge znanstvene kritike ili povijesne mijene.
Jedno ime izdvaja se iz tog orijentalistickog narativa i gotovo da poci-
va na nekoj nevidljivoj ili neuhvatljivoj granici izmedu dugotrajuceg i

sveprisutnog orijentalizma i s druge strane pokusaja da se ukaze na
autenti¢nu rije€ ili glas (ili pak sliku) koji dolazi iz jednog dijela orijen-
ta, i to onog islamskog — napominjemo da orijent nije samo islam, ve¢

zidovstvo i kr$¢anstvo u svim svojim unutarnjim razlikama, ali jedna-
ko tako i one tradicije koje ne prepoznajemo kao abrahamske.

Ovdje upravo Zelimo govoriti o jednom covjeku, i to Covjeku kao
cjelovitoj i autenti¢noj licnosti — a vrijeme je tomu najbolji pokaza-
telj. Kazivat ¢emo o liku i djelu Louisa Massignona — najautenti¢nijeg
evropskog ,orijentaliste, kojeg osobno najprije volimo prepoznavati
i oslovljavati kao islamolog, a ne orijentalista, e kako bismo napravi-
li distinkciju od svega onoga $to se vezuje za fenomen orijentalizma,
kao jednog od klju¢nih imperijalistickih i/ili kolonijalistickih diskursa
(mehanizama kontrole i mo¢i). Louis Massignon cijelim svojim bi¢em
bio je protiv evropske kolonijalisticke politike (diskursa). Stoga jeste
rijec o evropskom, i vazno je naglasiti, kr§¢anskom (katolickom) isla-
mologu par excellence.*

Louis Massignon roden je 25. jula 1883. godine u Nogent-sur-Marneu,
isto¢nom predgradu Pariza. Odrastao je u obitelji u kojoj se njego-
vala iznimna naklonost prema umjetnosti. S tim u vezi, valja kazati

3 Vidjetivise u: Adnan SilajdZi, Islam u otkricu krscanske Evrope: povijest medureligij-
skog dijaloga.

4 Zarazliku od mnogih evro-americkih orijentalista, koji su se bavili islamom s
filoloskog ili pak historijskog aspekta, Massignon je bio neka vrsta pionira u tome
Sto je ucinio islamske studije ozbilinim sa vjerskog i duhovnog stanovista. Za njega je
islam, osobito sufizam, Zivu¢a duhovnost. Usp. Seyyed Hossein Nast, Tradicio-
nalni islam u modernom svijetu, str. 249-250. Napomenimo i to da je za mnoge
Massignon najveci islamolog proslog stoljeca. Vise u: Adnan Silajdzi¢, Islam u ot-
kricu krscanske Evrope: povijest medureligijskog dijaloga, str. 267.
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da je Massignonov otac, Ferdinand Massignon, (poznat i kao Pierre
Roche, 1855-1922), bio ugledni francuski umjetnik i bastinik secesije,
ali i simbolizma;isticao se kao kipar, slikar, keramicar i medaljar. Maj-
ka mu je bila Mari Hovin, porijeklom sa sjevera Francuske. Bila je ve-
oma religiozna Zena, do¢im je njegov otac bio sklon racionalizmu i
ne odvec religiozan. Ipak, i na oca, kao i na cijelu obitelj, snazno je
djelovalo religijsko iskustvo obiteljskog prijatelja Charlesa Mariea
Georgesa Huysmana (Joris Karl Huysmans, 1848-1907), francuskog
romanopisca, ali i uglednog likovnog kriticara. Ovaj obiteljski prijatelj
dozivjet ¢e snazno obracenje (bio je katolik), a taj dogadaj ostavit ¢e
nemali trag na mladom Louisu Massignonu. Za Haysmana valja jo$
kazati da ¢e dobar dio svog rada posvetiti krs¢anskoj tradicionalnoj
umjetnosti, osobito ikonografiji i arhitekturi.’ Sve navedeno vezano
za Ferdinanda Massignona i njegovu religioznu suprugu Mari Ho-
vin, potom Haysmana, obiljezilo je Louisa Massignona, koji ¢e kas-
nije i sam pokazati veliku sklonost, ta¢nije ljubav prema umjetnosti,
osobito tradicionalnoj arhitekturi, ali i religiji, tacnije abrahamskoj
tradiciji, s velikom paZnjom na krs¢ansko-islamski susret, dijalog.
Ipak, ovdje valja naglasiti da je u mladim danima Massignon snazno
lavirao izmedu dva svjetonazora, koje su, na izvjestan nacin, utjelov-
ljivali njegovi roditelji.

Louis Massignon, kao $to se dalo naslutiti iz prethodno kazanog,
odrastao je u obitelji koja mu je omogucdila dobro, kvalitetno $kolo-
vanje. Godine 1896. u Parizu je upisao prestiznu srednju skolu Lycée
Louis-le-Grand, koju su drzali isusovci. Tijekom srednjoskolskih dana

5 U tom smislu posebno se istice roman Joris-Karla Huysmansa, La Cathédrale,
1898. U navedenom romanu autor donosi detaljan opis srednjovjekovne kate-
drale — najreprezentativnijeg tradicionalnog i sakralnog arhitektonskog djela
evropskog srednjeg vijeka!

6  Unatoc tome Sto su mu roditelji bili dobrano razli¢itih svjetonazora, posebno
a propos religioznosti, jednako tako valja naglasiti da je Louis Massignon od
rodenja, pa sve do svoje zrelosti, Zivio u tzv. Tre¢oj Francuskoj Republici (La Ille
République). Navedeni period, koji traje od 1870, tj. od raspada Drugog Fran-
cuskog Carstva, pa sve do 1940, tj. do profasisticke Visijske Francuske, izmedu
ostalog obiljeZzen je i svojevrsnim sukobom izmedu religijsko-klerikalnih i
laickih svjetonazora.
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sprijateljio se s Henrijem Masperom (Henri Paul Gaston Maspe-
ro, 1883-1945), kasnije poznatim francuskim sinologom i pionirom u
izuCavanju taoizma u nasem dijelu svijeta.” U tom srednjoskolskom
periodu Massignon i Maspero imali su nemali broj zajednickih in-
teresovanja, a neka od njih su lingvistika, etnologija i istrazivacke ek-
spedicije u tzv. egzoticne zemlje $to je bilo izrazito popularno u vre-
menu kolonijalizma.

Nakon zavrsene srednje Skole Massignon se dobrano udaljio od re-
ligijskog ili duhovnog svjetopogleda. U takvom dusevnom stanju 1901.
godine putuje u AlZir, koji je tada bio francuska kolonija (1830-1962).
Sigurno da je iskustvo Alzira, pritisnutog kolonijalnom represijom,
utjecalo na to da se kasnije kod njega iznjedrio snazan antikolonijalni
stav. Godine 1904. ide na studijsko putovanje, i to u Maroko, osobito
u Fes i Tanger.® Naime, u Fesu istraZuje povijest tradicionalnih esnafa,
tj. cehova, i njihov znacaj u razvoju grada, tj. arhitekture i urbaniz-
ma, ali i urbane kulture u najSirem smislu. Ovo putovanje i studijs-
ki, zapravo znalacki pristup jednoj tradicionalnoj kulturi, direktno ¢e

7  Henri Paul Gaston Maspero, sin glasovitog egiptologa Gastona Maspera, Zivot
je skoncao kao logoras u nacistickom logoru smrti Buchenwaldu, 17. marta194s.

8  Ovo putovanjeje povezano s njegovim naucno-istrazivac¢kim radom iz historije
i geografije, u kojem je istrazivao lik i djelo Lava Afrikanca, cuvenog putnika i
geografa iz XV-XVI stoljeca. Lav Afrikanac (lat. Leo Africanus) roden je u Granadi
kao al-Hasan ibn-Muhammad al-Wazzan. Skolovao se u Fesu (Maroko), a jo3 u
mladicko doba mnogo je putovao kao trgovac, a potom i kao diplomata, i to
najcesce sjevernom Afrikom. U toku jedne plovidbe Sredozemljem zarobljen je
od strane kri¢anskih gusara. Kako je bio izuzetno obrazovan, privukao je paz-
nju gusara, pa ga nisu ubili, ve¢ su ga kao roba poklonili papi Lavu X. Malo ¢as
spomenuta ucenost Lava Afrikanca privukla je i papinu paznju, pa ga je nakon
godinu dana oslobodio ropstva, a potom je Lav Afrikanac presao na kr$¢anst-
vo 1520. godine. Njegovo novo ime sada je bilo Giovanni Leone (Joannes Leo).
Odli¢no je savladao latinski, ali i talijanski jezik, a dugi niz godina je poducavao
evropske krs¢ane arapskomjeziku. Veoma brzo stekao je veliki ugled u rimskim
naucnim krugovima. Oko 1526. godine zavrsio je svoj magnum opus pod naslo-
vom Descrittione dell’Africa, objavljenoi kao Delle descrittione dell'Africa et delle cose
notabili che ivi sono. Rije€ je o putopisu koji nudi, za to doba, najbolji opis Afrike,
narocito sjeverne Afrike, a navedena knjiga dugi niz godina, zapravo nekoliko
stoljeca, bila je glavni izvor podataka Evropljanima o islamu, tj. muslimanima
sjeverne Afrike. Lav Afrikanac negdje pred kraj svoga Zivota vratio se u sjevernu
Afriku i, prema mnogima, tom se prilikom vratio islamu.
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doprinijeti ocuvanju tradicionalnog grada — Fesa. Kasnije ¢e, pisuci o
Louisu Massignonu, Seyyed Hossein Nasr (r. 1933) jasno i bez dvojbe
kazati da je upravo on najzasluzniji $to je stara urbana jezgra (medi-
na) grada Fesa oCuvana. Zapravo, on je tada savjetovao marsala Lioteja
(Marechal Lyahtey) da ne unisti stave medine (avapske dijelove grada) u Ma-
roku da bi izgradio nove gradove.” Marsal je poslusao Massignona, te je
novu gradnju, tj. francuske gradove villes, dao sagraditi izvan zidina
drevnog grada Fesa, ali i nekih drugih starih marokanskih gradova,
kao $to je Meknes. Kakav uc¢inak mladog Massignona! Ve¢ na pocetku
svoje znanstvene karijere postize golem rezultat kojem i danas imamo
zahvaliti svi mi koji smo misljenja da nova, tj. moderna arhitektura, ili
bilo koja druga umjetnost, nije i ne treba biti po cijeni rusenja stare,
tradicionalne bastine, u ovom slucaju graditeljskih drevnih struktura.
Nazalost, Massignon ili neko njemu sli¢an nije posjetio krajem XIX i
pocetkom XX stoljeca nijedan bosanski grad, ili mozda i jeste, ali bez
ucinka kakvog je on imao sa francuskim marsalom - navedimo mu
ovdje puno ime: Louis Hubert Gonzalve Lyautey (1854-1934)."° Nakon
bogatog iskustva u Maroku, tj. nakon plodnih susreta i saznanja, is-
trazujudi Zivotopis Leona Afrikanca, potom drevnu kulturu Magreba,
osobito njegovu islamsku kulturnu (duhovnu) komponentu, Massig-
non odlucuje da se posveti studioznijem ucenju arapskog jezika, sto
je po njegovom misljenju bio preduslov za bilo kakav iole ozbiljan
znanstveni poduhvat u izucavanju svijeta islama, osobito onog svijeta

9  Seyyed Hossein Nast, Tradicionalniislam u modernom svijetu, str. 238.

10  Ocuvavsi na ovaj nacin grad Fes, i to jedan od najljepsih tradicionalnih gradova
na Magrebu, ali i u okrilju islamskog svijeta, Massignon je omogucio jednom
kasnijem Svicarskom historicaru umjetnosti, Titusu Burckhardtu (1908-1984),
da napise, sad vec klasi¢no djelo iz oblasti islamske umjetnosti, napose arhitek-
ture, koje je prevedeno na vise jezika. Rijec je o djelu— Fes; Stadt des Islam, 1960.
Kad veé na razini natuknice ukazujemo na umjetnost, valja ovdje napomenuti
da ée se Massignon u toku svog znanstvenog bavljenja islamskom kulturom i
civilizacijom baviti i njenom umjetnoscu. S tim u vezi, on e nastojati povezati
karakter islamskih umjetnickih formi s njihovim islamskim (teolosko-filozof-
skim) korijenima. Konkretno, pokusavao je objasniti sveprisutne geometrijske
forme, osobito dinamicne i nepregledne arabeske u islamskoj umjetnosti, sa
eSarijskom atomisti¢ckom teorijom, prema kojoj BoZja Volja neprekidno i izno-
va stvara atome. Vise o navedenoj relaciji vidjeti u: Idham Muhammad Hanash,
Teorija islamske umjetnosti: estetski pojam i epistemicka struktura, str. 52-54.
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u okrilju kojeg je arapski jezik ne samo lingua sacra ve¢ i govorni jezik.
Svoje formalno skolovanje nastavlja, a 1907. godine dobiva diplome
d’études supérieures (DES) — ekvivalent nasem postdiplomskom.”

Ipak, godina 1907. u Zivotu Louisa Massignona po neemu drugom je
neuporedivo vaznija. Te godine on dobiva poslovni angazman u fran-
cuskom institutu za orijentalnu arheologiju u Kairu. Odlazak i bora-
vak u tom drevnom gradu omogucéava mu jedan iznimno vazan sus-
ret, tj. prijateljstvo sa mladim $panjolskim aristokratom Luisom de
Cuadraom - inace preobrac¢enikom na islam. Ovaj §panjolski islamski
preobracenik Massignona upoznaje s glasovitim islamskim mistikom,
sufijom Mensurom HaladZom (IX-X st.). No, ubrzo nakon sklapanja
tog poznanstva za Massignona odnos s Luisom de Cuadraom postaje
opterecenje, ili nesto s ¢im ne moze da se nosi i od cega pati. Odlucuje
napustiti Egipat, tj. Kairo. Krajem 1907. godine odlazi u arheolosku
ekspediciju u Mezopotamiju, tacnije u Bagdad. Ipak, iz Kaira sa
sobom nosi misao ili veliku znatiZelju o Mensuru HaladZzu. Ubrzo
taj islamsko-sufijski mistik postaje njegova, gotovo pa pasija. Bora-
vak u zemlji, u kojoj je upravo Zivio i djelovao Haladz, prilika je da se
posveti temeljitom istrazivanju njegovog lika i djela. Dolaskom u Bag-
dad veoma brzo se nastanjuje u jednoj tradicionalnoj muslimanskoj
gradskoj Cetvrti, gdje postaje gost (musafir), koji uziva gostoprimstvo
(musafirluk) ugledne obitelji ucenjaka (alima) iz porodice Alusi.’> Ovaj
boravak, ili musafirluk kod Alusija u drevnoj bagdadskoj cetvrti, u ko-
joj je jos uvijek pulsirao Zivot tradicionalnim ritmovima, visestruko
je bio plodonosan i, rekli bismo, gotovo presudan u Massignonovom
zivotu. Tu, kod Alusija, Massignon je imao neposrednu priliku vidje-
ti, bolje reéi, osjetiti $ta je to tradicionalno gostoprimstvo (u ovom
slu¢aju orijentalno-islamsko), a $to ¢e kasnije kod njega imati snazne

11 Massignonovo formalno obrazovanije bilo je dobrano dinamicno, a obuhvatalo
je vise znanstvenih disciplina, kao $to su filozofija, matematika, ali i umjetnost,
zatim historija i geografija, potom lingvistika, osobito arabistika. Vise o njego-
vom formalnom $kolovanju vidjeti u: Giulio Bassetti-Sani, Louis Massignon: Chris-
tian Ecumenist, Prophet of Inter-Religious Reconciliation, 1974.

12 Alusi (Al-AliisT) ugledni je bagdadski rod koji je tokom XIX i u prvoj polovini XX
stoljeca dao vise zapaZenih ucenjaka iz oblasti islamskog prava (fikha), potom
kur'anske egzegeze (tefsira), ali i knjizevnosti.



RASIM IBROVIC

posljedice u kontekstu judeo-krséansko-islamskog susreta, a koje ¢e
on snazno promicati; ovdje prije svega mislimo na tzv. Abrahamovo
gostoprimstvo, tj. ksenofiliju. Takoder, njegovi domacdini, kako reko-
smo ugledna ucenjacka porodica Alusi, davali su mu nemalu pomo¢
u njegovom istrazivanju Mensura HaladZa, a po kojem ¢e Massignon
bez dvojbe u svijetu islamologije biti i najprepoznatljivi.

Boraveéi u drevnoj Mezopotamiji, 1908. godine Massignon je ucest-
vovao u jednoj nau¢no-istrazivackoj ekspediciji. Tih godina evropske
arheoloske ekspedicije $partaju Bliskim istokom, a posljedice tih is-
trazivanja, ali i arheoloskih iskapanja, jesu danasnje prenapucene vit-
rine zapadno-evropskih muzeja, napose onih u Parizu i Londonu, ali to
je tema za sebe. Cilj je bio istraziti staru abasidsku utvrdu Al-Ukhaidri
(VIII st.) koja se nalazi 50-ak kilometara juzno od Kerbele (danasnji
Irak).” Tokom istrazivanja navedene utvrde u maju iste godine, Mas-
signona su uhapsile osmanske vlasti u gradu Kut al-Amari na istoku
danasnjeg Iraka. Naime, politika Mladoturske revolucije, koja je nas-
tupila iste godine, smatrala je da on, kao Francuz, jeste $pijun, ili da
bar tojeste potencijalno.* S tim u vezi, prisiljen je da se vrati u Bagdad.
Putovao je brodom uz rijeku Tigris. U toku tog putovanja Massigno-
na, koji je preplasen zbog situacije u kojoj se nasao, obuzimaju, rekli
bismo, crne misli. On vjeruje da mu kao osumnjicenom za $pijunazu, u
iznimno turbulentnom vremenu unutar Osmanskog Carstva, slijedi

13 Zapravo, Massignon, zajedno sa Marcelom Augusteom Dieulafoyom, tada je
vjerovao da je ova utvrda sasanidsko-perzijska zimska palata, odnosno predis-
lamska graditeljska bastina. Vise o ovoj palati vidjeti u: Husref Redzi¢, Studije o
islamskoj arhitektonskoj bastini, str. 72.

14 Mladoturci se u okrilju Osmanskog Carstva javljaju krajem XIX stoljeca. U 41

raspadajuéem carstvu ova liberalna gradanska omladina spas vidi u modernoj us-
tavnoj drzavi, a po uzoru na Mazzinijevu ,Mladu Italiju”. Mladoturci1908. godine
pokrecu Mladotursku revoluciju. Proglasili su ravnopravnost svih vjera, ali to je
bilo samo formalno i mimikrija za panturski program —istinski cilj je bio stvoriti
jednu naciju (Turke) i jedan jezik (turski) u multietnickoj, ali ve¢ i multinacional-
noj drzavi. Zbog promicanja navedenih ciljeva, pracenih rigidnim Sovinistickim
panturcizmom, nisu pridobili povjerenije, prije svega brojnih krsé¢anskih, ali i ne-
malog broja muslimanskih neturskih naroda — mnogi od njih su ve¢ prije imali
svoje pokrete za oslobodenje od Osmanskog Carstva i poodmakli razvoj nacio-
nalnog identiteta. Upravo ¢e ovu, Mladotursku revoluciju, Austro-ugarska iskoris-
titi za aneksiju BiH. Usp. Opca enciklopedija, JLZ, 5, L-Nigh, str. 521.
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smrtna kazna. U tim mislima pomislja ¢ak i na samoubistvo. No kao
zatvorenik, i to pod sumnjom za $pijunazu, dozivljava nesvakidasnje
iskustvo. Mnogi njegovi biografi govore o misti¢nom iskustvu. Mas-
signona posjecuje misteriozni stranac!™ Taj posjet stranca za njega
¢e znaciti veliku, presudnu promjenu. Naime, vraca se religioznom,
duhovnom, ta¢nije krs¢anskom Zivotu, koji nastoji bastiniti cijelim
bi¢em, ne ispustajuci iz svog duhovnog vidika i nekr$éane kao sabracu
s kojima ima zajednickog Oca — Stvoritelja, a pri tome osobito musli-
mani i islam imaju iznimno vazno mjesto. Valja naglasiti da ¢e upravo
borave¢i medu muslimanima nanovo svoje lice okrenuti Njegovom Li-
cu.'® Zapravo, islam, posebno sufizam, konkretno Haladz, ima iznim-
no vaznu ulogu u njegovom povratku samom krséanstvu.

Massignon se na koncu oslobada zatocenistva, tj. nesretne okolnos-
ti izazvane hapSenjem pod sumnjom za Spijunazu. Iz Bagdada se
zapucuje ka Bejrutu. Ali taj put sad je posve drugaciji. To nije viSe onaj
stari Massignon. Njegova duhovna popudbina sada je iznimno bre-
menita, ne samo misti¢nim iskustvom, susretom sa strancem, veé i sa
orijentalno-islamskim gostoprimstvom, potom sa obiljem duhovnih i
povijesnih saznanja o islamskom mistiku, sufiji Mensuru HaladZu, o
kojem ¢e Massignon pisati obimna $tiva, koja i danas jesu ono najbli-
stavije $to je evro-kr$c¢anska kultura darovala islamu i muslimanima,
ali i cijelom svijetu. Ipak, ono najvrjednije s ¢im odlazi Massignon u
Bejrut, ili s ¢im nastavlja Zivjeti do kraja svog Zivota, jeste zagledanost
uvjecno Lice Oca — Stvoritelja Abrahamove Celjadi.

Massignonov boravak u svijetu islama, osobito u Kairu i na prostoru
Mezopotamije, jeste presudan period u njegovom zZivotu. Po mnogima,

15 Tajstranac nije niko drugi doli Haladz. Vidjeti vise u: Seyyed Hossein Nasr, Tradi-
cionalni islam u modernom svijetu, str. 239. Upravo Ce zagonetni i misti¢ni stranac
(HaladZ) Massignonu biti zamalo ono $to su tri stranca bila Abrahamu. Naime,
Abrahamovo iskustvo sa strancima ukazuje nam i na to kako da se ophodimo s
vlastitom stranoséu (Usp. KarlJosef Kuschel, Zidovi, krséani, muslimani: podrijetlo
i buducnost, str. 703) ili kako bi to Vesna Krmpoti¢ (1932-2018) kazala vlastitom
soboscu. Odavno su sva mudroslovlja, usvim vremenima i kulturama, prepozna-
la da spoznati sebe jeste najvisi domet duhovnog zrenja; nasegja, nase sobosti
nema bez onog drugogja (stranca).

16 Gdjegod da se vi okrenete, tamo BoZje Lice je! (Kur'an, 11:115)
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koji su dobri poznavaoci lika i djela ovog francuskog islamologa, na-
vedeni boravak, i najprije susret, ili otkrice mistika Mensura Haladza,
mozda je i najpresudnije u profiliranju njegovog Zivota. Profesor S. H.
Nasr za Massignonov susret s HaladZom istice da je ostavio neizbrisiv
trag na cio njegov kasniji Zivot i vratio ga u okrilje krs¢anstva (katolicanstva,
op. a.), koje je on do tada uzimao olahko.” Ovo Nasrovo kazivanje sigurno
da ima nemalu tezinu ukoliko znamo da je on dugi niz godina prijate-
ljevao s Massignonom, naglasavamo prijateljevao na mnogim puto-
vanjima, a ljudi se medusobno ponajbolje upoznaju tokom putovanja.

Ovdje, poslije svega kazanog o Massignonu, napose o njegovim
iskustvima u svijetu islama i njegovom povratku krséanstvu, vazno je
dovesti do rijeci i jednu, nimalo nevaznu ¢injenicu. Naime, vrijeme
od kraja XIX stoljeca, pa sve tokom prvih godina XX stoljeca, tj. do
Prvog svjetskog rata, period je, u dobrom dijelu evropske povijesti,
koji nazivamo Belle Epoque. U navedenoj povijesnoj dionici, a naro¢i-
to u Francuskoj, imamo svojevrsnu katolicku obnovu, u okrilju koje
mnogi mladi ljudi dozivljavaju povratak krs¢anskim vrijednostima,
ili, jos preciznije, krs¢anskoj vjeri. Massignon je samo jedan od njih,
nikako izuzetak. U navedenim duhovnim gibanjima on Ce se susresti
s mnogim osobama, koje ¢e kasnije postati iznimno poznate, i to ne
samo u okrilju kr§¢anske duhovnosti, ve¢ i kulture, politike... S tim u
vezi, navodimo samo neka imena, odnosno osobe s kojima Massignon
ima manje-vise plodne duhovne susrete, kao sto su Paul Claudel (1868-
1955), Jacques Maritain (1882-1973), Raissa Maritain (1883-1960), Gab-
riel Bounoure (1886-1969) ili pak veoma poznati i cijenjeni bl. Charles
de Foucauld (1858-1916) i mnogi drugi.

Na putovanju u Bejrut Massignon ima priliku da zapocne sa smiriva-
njem duhovnih iskustava od Kaira do Mezopotamije. Putuje, ali ne
sam. S njim je i libanonski karmeli¢anski svecenik Al-Ab Anastas Mari
al-Karmali (1866-1947)."* Upravo navedeno sumiranje ili smirivanje svih

17 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 238.

18  Al-Ab Anastas Mari al-Karmali, kao $to rekosmo, libanonski krsé¢anski svece-
nik, poznat je i kao lingvista, koji je dao nemali doprinos arapskoj lingvistici i
filologiji.
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brojnih dozivljaja, najprije onih duhovne naravi, Massignon €ini ne
samo uz pomo¢ navedenog karmeli¢anskog duhovnika, ve¢ i snazno
prizivajudi u sjecanje iskustvo s obiteljskim prijateljem Huysmanom.
Naime, Huysmanov povratak vjeri, tj. kr§¢anstvu i njegovoj duhovnosti,
Massignonu nudi svojevrstan poticaj ka snaznijem povratku u okrilje
krs¢anske religije, duhovnosti. S druge pak strane, jo$ jedno vazno ime
u godinama, rekli bismo, Massignonove religiozne, odnosno duhovne
obnove na putu nasljedovanja Krista, a valja naglasiti da je rije¢ o nasl-
jedovanju Krista u svijetu islama, jeste bl. Charles de Foucauld.”

Zajednicko Massignonu i bl. Charlesu de Foucauldu upravo je bilo to
sto suu okriljuislamskog ambijenta ili konteksta, imali priliku iskusiti

19  BlaZeni Charles Eugéne de Foucauld, pobozni je katoli¢ki mislilac i trapisticki
redovnik, pustinjak. Bit ¢e inspiracija za osnivanje katolicke redovnicke zajed-
nice Isusova mala braca (1933. u Alziru), a potom i Isusove male sestre (1939). Charles
de Foucauld gotovo cijeli Zivot proveo je s muslimanima — u islamskom svijetu.
Nastojao je svjedoditi svoju vjeru, tj. nasljedovati Krista medu muslimanima.
Zapravo, nastojao je biti im neka vrsta krscanskog svjedoka i da se sprijatelji s njima,
kao s narodom koji slijedi jednu drugu verziju njegove vjere, i poruku koja je poslana
od Boga, kako to istice S. H. Nasr. Usp. Seyyed Hossein Nast, Tradicionalni islam
u modernom svijetu, str. 240. Foucauld je Zivio poput drevnih redovnika, veoma
skromno, i u tom smislu njegov Zivot bio je poput jednostavnog beduinskog
Zivota, razli¢iti od nerijetko ugodnog, zamalo raskosnog i dobro situiranog re-
dovnicko-samostanskog Zivota.

Kao redovnik, najduze je proveo u jednom eremitoriju na planinskoj visoravni

Assekrem u AlZiru. Ziveéi sa muslimanima, Tuarezima i Berberima, upoznao je

njihovu kulturu, preveo Evandelje na njihovjezik, teje naposljetkusastavioi prvi

tuaresko-francuski rjecnik. Ziveéi poput drevnih redovnika, veoma skromno, na-
likjednostavnom beduinskom Zivotu, naveo je beduine da se sprijatelje s njim, a

potom i da ga pocaste nazivom Marabutto, a to je u beduinskoj tradiciji zemalja

Magreba naziv za svetog covjeka. Usljed vecih sukoba izmedu beduina i fran-
cuskog kolonijalnog rezima, jedan beduin (pripadnik derviskog reda senusija),
smatrajuéi da je Foucauld francuski $pijun (zbog posjete francuskih vojnika

njegovom eremitoriju), usmrtio ga je 1916. godine. Usp. https://www.charles-
defoucauld.org/en/biographie.php (posljednji pristup u februaru 2021). Nakon

Foucauldove smrti, Massignon je nastavio bastiniti njegov odnos spram islama,
rekli bismo ¢ak da gajei produbio. Valja naglasiti da su se Massignon i Foucauld

vratili vlastitoj krs¢anskoj vjeri, duhovnosti, i to tek nakon neposrednog i posve

Zivog susreta s islamom, tj. muslimanima i njihovom duhovnom tradicijom —su-
fizmom. Obojica Ce intenzivno pozivati kr$¢ane da kuranski Tekst priznaju kao

duboku duhovnu istinu, a Muhameda kao proroka, koji slijedi religiju Abraha-
ma, zapravo da Zidovi, kr§¢ani i muslimani imaju zajednicku vieru, koja seZe sve

do Abrahama. Vidi vise u: W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca, str. 29.
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Sveto i vratiti se Bogu, tj. nasljedovati Isusa Krista. Ipak, putovi ove
dvojice Francuza, zapravo prijatelja, u formalnom smislu biti ¢e ra-
zliciti, jedan Ce biti pustinjak i misionar diljem Afrike, najprije medu
Tuarezima (bl. Foucauld), a drugi (Massignon) ¢e se oZeniti i posvetiti
se izuCavanju islama i njegovog svijeta, drustva, duhovnosti... BlaZeni
Charles de Foucauld ostat ¢e Massignonu do kraja zivota inspirativna
duhovna pojava u okrilju kr§¢anstva, redovni$tva, misionarstva...

Prije nego dovedemo do rije¢i novo poglavlje u zZivotu Massignona,
a jednovremeno i novo poglavlje svjetske historije (Prvi svjetski rat),
valja nam jos kazati da se 1914. godine Massignon oZenio s Marcelle
Dansaert-Testelin, s kojom ¢e imati troje djece.

Godine 1914. Massignon je mobiliziran u vojsku. Prvi svjetski rat ili
Veliki rat ili, kako su mu jos tada tepali Rat koji Ce okoncati sve ratove (koje
li iluzije), za Massignona je znac¢io angazman u Ministarstvu vanjskih
poslova i uces¢e u brojnim diplomatskim misijama.>® Osim diplo-
matskih aktivnosti ucestvovao je u sklopu Prve pukovnije na istoénom
frontu, na podruc¢ju Dardanela, a zbog tih vojnih aktivnosti bit ¢e
odlikovan ordenom Croix de Guerre.

Nakon rata nastavlja istrazivati lik i djelo HaladZa. Godine 1922.
odbranio je svoju doktorsku tezu o HaladZu, a iste godine objavlju-
je Cetverotomnu knjigu o ovom islamskom mistiku.” Njegova djela, a
najprije ona o HaladZu, svrstala su ga u red najzapazenijih i vode¢ih
islamologa u Francuskoj, ali i u svijetu. Uspjesna istraZivanja na po-
lju islamistike, osobito sufizma, bit ¢e razlog vise da bude izabran za
univerzitetskog profesora 1926. godine na Collége de France, a gdje je

20 U toku rata, kao diplomata, sudjeluje u sprovedbi glasovitog Sykes-Picotova
sporazuma (tajni ugovor iz 1916. izmedu Velike Britanije i Francuske o podjeli
Osmanskog Carstva), potom upoznaje Thomasa Edwarda Lawrencea (Law-
rence od Arabije, 1888-1935), postaje prijatelj s poznatim engleskim diploma-
tom Marcom Sykesom (1879-1919), zatim zajedno sa britanskim generalom
Edmundom Allenbyjem (1861-1936) ulazi u Jeruzalem 11. XlI 1917. godine, koji
su napustile Osmanlije. | nakon rata djeluje kao diplomata. S tim u vezi, valja
istaci njegovu aktivnost u toku pregovora Georgesa Clemenceaua (1841-1929) s
emirom Fejsalom | (1885-1933).

21 Louis Massignon, La Passion de Hallaj; martyr mystique de I'lslam, 1922.
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predavao do umirovljenja 1954. godine.?> Od 1933. godine postaje Sef
Katedre za islamske studije na Ecole des Hentes Etudes. Sve mu je to
omogucilo da intenzivnije istraZuje svijet islama, osobito sufizma. Ta-
koder, pozicija na univerzitetu omogucdila mu je lakse plasiranje svojih
znanstvenih istrazivanja i radova, osobito kada je rijec o sufizmu.

Godine 1939. zapocinje Drugi svjetski rat i opet je mobiliziran. Ovaj
put kao rezervni kapetan, a vojna misija opet je Istok. Nakon $to je
Francuska dozivjela debakl 1940, kapituliravsi 22. juna, istog dana je
i potpisala primirje. Nakon tih desavanja Massignon je demobiliziran
i vracen u Pariz. Bududi da se nije Zelio prikloniti profasistickom,*
kvislinskom reZimu marsala Henria Philippea Pétaina (1856-1951),
suspendirana mu je profesorska plata.

Nakon rata, 1945. godine, general Charles de Gaulle (1890-1970) an-
gazira ga opet u diplomatsku misiju, ovaj put u Egipat i Indiju zbog
uspostavljanja kulturnih odnosa s Francuskom. Sada Massignon sve
Cesce djeluje uduhuantikolonijalisticke politike.* Njegovintelektualni

22 Ovdje je zgodno mjesto da navedemo i to da je Massignon, kao pariski univer-
zitetski profesor, uistinu bio iznimno plodan. Njegovi studenti, kasnije veoma
ugledni islamolozi, nastavit ¢e razvijati evropsku islamistiku upravo na teme-
ljiima njegovog rada. Izdvajamo sljede¢a imena Massignonovih ucenika, koji
visoko kotiraju u znanosti, osobito islamistici: Regis Blachere, Roger Arnaldez,
Louis Gardet, Georg Makdisi, Herbert Mason, James Kritzeck, Henri Laoust,
Georges C. Anwati, Youakim Moubarac... Ipak, Massignonov istinski nastavljac
na poljuislamistike, ali i na istoj katedri, bez sumnjeje Henry Corbin (1903-1978),
kojije, kako to veli S. H. Nasr, za Perziju ucinio ono sto je Massignon u sustini uradio
za arapskisvijet. (Usp. Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu,
str. 247) O Corbinovom Zivotu, ali i znanstvenom opusu, vidjeti vise u: Rasim
Ibrovié¢, Hermeneuticki tumac andeoskog svijeta, u: Henry Corbin, Swedenborg i
ezoterijskiislam, Planjax Komerc, Te$anj, 2021, str. 7-35.

23 Visijska Francuska, na celu sa Pétainom, bila je zapravo marionetska (kvazi)
drzava pod vlaséu nacisti¢ke Njemacke od 1940. do 1944. godine.

24 Kada je rije¢ o Massignonovom antikolonijalizmu, tu je vazno naglasiti da
je on bio snazno inspirisan Mahatmom Gandhijem (1869-1948), svjetskom
ikonom antikolonijalnog nenasilnog (ahimsa) djelovania, tj. otpora. Nije na od-
met navesti i to da je Massignon ne samo li¢no poznavao Gandhija, ve¢ se i s
njim dopisivao. (Usp. Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svi-
jetu, str. 245) Takoder, radi korektnosti, valja kazati i to da je Massignon u ranoj
fazi svog javnog djelovanja dobrano bio involviran u francuske imperijalne, tj.
kolonijalisticke misije. Ipak, Massignon ée u navedenim misijama prepoznati
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rad postaje sve plodniji i utjecajni, a to je bez sumnje i plod njegovog
duhovnog preobracenja ili preobrazaja. Massignon, francuski katolic-
ki intelektualac, islamolog i diplomata nastoji kr§¢ane i muslimane
$to je vise moguce zbliziti, a u tom cilju on prepoznaje i pronalazi niz
dodirnih tacaka ove dvije velike svjetske religije. Nakon rata njegovo
naucno-intelektualno, duhovno, politicko i kulturno djelovanje to-
liko je medusobno proZeto da je tesko govoriti o jednom od njih, a ne
dotaéi se drugih. Iznimno intenzivan i dinamican Zivot, osobito na-
kon 1945, ovaj Francuz je posvetio boljem medusobnom poznavanju
abrahamske duhovne celjadi, osobito krs¢ana i muslimana, pa ¢emo
u nastavku o tome i najvise govoriti. Kazimo jo$ i to da se Massignon
umirovio 1954. godine. Upravo je te godine zapoceo Alzirski rat za ne-
zavisnost od francuske vlasti. Massignon je u ovom ratu zauzeo alZirs-
ku stranu, i to jasno i nedvosmisleno, a zbog toga je imao nemalih po-
teskoca u svojoj zemlji.> Godine 1962. kada ¢e navedeni rat i zavrsiti,
Massignon je, vjerujemo, preselio na bolji svijet. Takoder, iste godine
zapocet ¢e Drugi vatikanski koncil, koji ¢e iznjedriti vazne crkvene do-
kumente, a najprije glasoviti Nostra aetate, za koji ¢e mnogi kazati da je
nastao pod posrednim utjecajem Louisa Massignona.*

Louisa Massignona ve¢ danas mnogi smatraju utemeljivacem fran-
cuske islamologije, i to one islamologije koja je raskrstila s orijentaliz-
mom, pa s tim u vezi i mi u ovom radu izbjegavamo njega oslovljavati
orijentalistom. Briljantna diplomatska, a najprije znanstvena karijera,
mozda se ponajbolje ogleda u ¢injenici da je bio ¢lan mnogih akademi-
ja diljem svijeta (Kraljevska akademija Afganistana, Belgije, Danske,
Spanije, Holandije, Irana, Svedske...), potom brojnih medunarodnih
znanstvenih instituta...

zloupotrebu gostoprimstva u orijentalno-islamskom svijetu, a navedena zloupo-
treba je bila posljedica, kako sam veli, ,naseg sekularnog ludila ili pomame za
civiliziranjem, osvajanjem i posjedovanjem drugih“. (Usp. Adnan Silajdzi¢, Is-
lam u otkricu krscanske Evrope: povijest medureligijskog dijaloga, str. 282)

25 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 238-239.

26  Karl-Josef Kuschel, Zidovi, krscani, muslimani: podrijetlo i buducnost, str. 691-696;
Karl-Josef Kuschel, Spor oko Abrahama: sto Zidove, krscane i muslimane dijeli—a Sto
ih ujedinjuje, str. 263.
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Kao znanstvenik bavio se sljede¢im oblastima: knjizevnost — osobito
poezija, lingvistika, arhitektura, arheologija, politologija, historija,
religiologija... Kada je rijec o religiologiji, najvise su ga privlacile one
teme u kojima su se mogle prepoznati sve tri abrahamske religije, a
narocito krs¢anstvo i islam. S tim u vezi, posebno se isticu sljedece
teme: HaladZ — mistik, svetac, mucenik (kristolika figura u okrilju is-
lama), Fatima (kéi poslanika Muhameda) — istosti i sli¢nosti s Djevi-
com Marijom, Abraham — promicatelj monoteizma, i s Abrahamom u
vezi gostoprimstvo, kao zajednicko judeo-krs¢ansko-islamsko duhov-
no naslijede (nasljedovanje Abrahama), zajednicki krs¢ansko-islams-
ki sveci (dobri) i hodo¢asnicka mjesta...

Zapravo, sve Massignonove teme, kojima se bavio, ako se ne varamo,
mogle bi se svesti, ili prepoznati, u jednoj esencijalnoj, a to je susret
abrahamskih duhovnih nasljedovatelja, a najprije kr§¢ana i muslima-
na. S tim u vezi, ovdje ¢emo se dotaci nekoliko bitnih tema, zapravo
motiva, koji prozimaju gotovo sav njegov opus, pa krenimo redom.

Haladz - kristovski sufija®

Kada je rije¢ o Massignonovom intelektualnom radu ne¢emo pretjera-
ti ako kazemo da HaladZ zauzima sredisnje mjesto. Upravo je kroz lik
i djelo islamskog mistika, sufije Haladza, Massignon posmatrao ili sa-
gledavao islamsku religiozno-duhovnu tradiciju. Izucavajuéi Haladza,
islamskog mistika iz IX-X stoljeca, Massignon je bez dvojbe nacinio
nesto $to bi mogli nazvati kopernikanskim obratom u okrilju evropske
islamistike, ali i orijentalistike.?® Naime, kratko kazano, Massignon

27 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 236.

28 Ovdje valja naglasiti da Massignon dobrim dijelom nastavlja rad u okrilju ev-
ropske islamistike, pa i arabistike, na tragu MadZara jevrejskog porijekla, Igna-
ca Goldzihera (Yitzhag Yehuda, 1850-1921), ili pak Holandanina, Christiaana
Snoucka Hurgronjea (1857-1936). Navedeni ucenjaci su se bavili nemalim bro-
jem tema iz okrilja islama, od obredoslovlja i islamskog misticizma preko Serijatskog
prava i obicaja do literature i umjetnosti. | Goldziher i Hurgronje, a posebno Mas-
signon, svojim radom, ponavljamo oslobodenim od orijentalistickih zabluda,
presudno ¢e doprinijeti pojedinim odlukama Drugog vatikanskog koncila, koje
se mogu promatrati i zrelim plodovima njihovog rada. (Usp. Adnan Silajdzi¢, Is-
lam u otkricu krséanske Evrope: povijest medureligijskog dijaloga, str. 259. i 265)
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je jasno i nedvosmisleno ukazao da sufizam ima korijen u samom
Kuranu, tj. sufizam je islamska mistika i duhovnost par excellence, a
ne nikakav strani, uvezen fenomen, koji sustinski ne pripada isla-
mu.” Samim time, HaladZ u okrilju evropske znanosti konac¢no (za)-
dobiva novu sliku. Kao sufija (mistik) ne da nije bio islamski heretik
(ili neautentic¢ni predstavnik islamske duhovnosti), naprotiv, rijec je o
ortodoksnom svetom ¢ovjeku u okrilju islama.*® Zapravo, s Massign-
onom sufizam se zapocinje u evropskoj nauci konac¢no percipirati kao
autenti¢na i ortodoksna islamska duhovna tradicija, a ne heterodok-
sna i sl. Nadalje, Massignon je, bez sumnje, shvatio i na to ukazao u
svojim radovima, osobito o HaladZu, da su izvor ili porijeklo sufizma
meditiranje o kur'anskim ajetima, naravno, nasljedovanje Muhameda
i na koncu, ali ni$ta manje vazno nego krucijalno, sama Bozja Milost.
Da jos jedared naglasimo, Massignon je prvi evropski ucenjak, islam-
olog, koji je branio islamsko porijeklo sufizma. Nazalost, i danas mno-
gi osporavaju islamsko, tj. najprije kur’ansko porijeklo sufizma, pa i
dalje manje-viSe ¢ujemo glasove o tome da je sufizam, tj. duhovnost,
u izvorno ,opskurni“ islam, tj. jalovi i pusti bas poput arabljanskog
pijeska, doprla iz drugih religijskih i filozofskih tradicija (sic).*

29 Seyyed Hossein Nastr, Tradicionalniislam u modernom svijetu, str. 241. O navedenim
percepcijama sufizma u evropskoj nauci, napose orijentalistici, kao neCemusto
sustinski nije islamsko, ve¢ posve strano ili tude izvornom islamu, pri tome na-
jCesce vedsko (tzv. hinduisticko) ili budisticko ili zoroastricko ili krs¢ansko... ili
u mnogim kombinacijama spomenutih ili nekih drugih religiozno-filozofskih
tradicija, vidjeti vise u: Darko Tanaskovié, Privlacne zagonetke sufizma, u: Sufizam,
str.12-19.

30 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 241.

31 Kao $to rekosmo, i danas mnogi na Zapadu porijeklo sufizma smjestaju izvan
samog islama, a samim time i samom islamu odri¢u to da je od Boga objavlje-
na religija, kakve su npr. judaizam ili kr$¢anstvo. Naime, stolje¢ima se na Za-
padu ukazivalo na to da je islam (napose Kur'an) nastao iskljucivo kao povijesna
pozajmica, najprije judeo-kr$¢anstva, tj. biblijske tradicije. Upravo su orijenta-
listi, osobito oni s teoloSkom naobrazbom, u malo ¢as navedenom prednjacili
(0o navedenoj percepciji islama vidjeti vise u: W. Montgomery Watt, Muhamed:
prorok i drZavnik; Anactacuje JaHynatoc, Micnam). Sli¢nosti, i to ne male, koje pos-
toje izmedu judaizma, kr$€anstva i islama, iz islamske perspektive, poCivaju u
cinjenici da sve tri religije poticu iz zajednickog transcendentnog arhetipa, a nikako
nije rije¢ o povijesnim pozajmicama — bar ne onim, koje bi se odnosile na same
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Ranije smo kazali da je prvi Massignonov susret s HaladZom bio u
Kairu 1907, i to posredstvom islamskog preobraéenika, Spanjolca Lu-
isa de Cuadra. Od tada Massignonovo zanimanje za ovog islamskog
mistika, ali i za sufizam opcenito, ne jenjava sve do kraja njegovog
zivota. O tome koliko je HaladZov Zivot, napose onaj duhovne naravi,
bio inspirativan, zapravo presudan za samog Massignona, vise nego
dostatne su rije¢i S. H. Nasra, koji veli da je ovaj sufija bio ono pre-
sudno iskustvo koje ga je preobrazilo kao ljudsko bice jos u mladosti i koje je
dominiralo vidokrugom njegova Zivota do kraja, a kao rezultat je dalo njego-
vo najznacajnije djelo.** RijeC je o viSetomnoj knjizi La Passion de Halldj;
martyr mystique de I'Islam.

Ali zasto bas Haladz, zasto neki drugi islamski mistik, sufija, nije imao
takav u¢inak na mladog Massignona i njegov duhovni razvoj, zapravo
cjelokupan zivot? I kako to da jednog evropskog znanstvenika, kojem
je krs¢anstvo duhovni background, bas islamski mistik u tolikoj mjeri
obuzme, pa da zamalo sav intelektualni i duhovni rad ovog Francuza
bude u svjetlu ili u slovu o HaladZu, i naravno sufizmu haladZovskog
tipa? Pokusat ¢emo ponuditi odgovor, ali prije toga dopustite rijec-
dvije 0 samom Haladzu.

Husein ibn Mensur HaladZz (Husayn ibn Mansur al-Hall3j, 857-922)
je rodom iz perzijske provincije Fars (grad Tur), a njegov otac doveo
ga je u grad Vasit na obalama Tigrisa.” Otac mu je najvjerovatnije bio
drndar ili pucar pamuka i vune po ¢emu je i Mensur nazvan Haladz
(arapska rijec haladz ili kod nas poznatija u obliku kao hala¢ — drndar,
pucar).** Djed mu je bio zoroastrijanac i sigurno da ova ¢injenica nije

duhovne izvore ili temelje judaizma, odnosno kr$¢anstva i islama! O tome vi-
djeti vise u: Seyyed Hossein Nast, Zivi sufizam, str.193.

32 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 236.

33 Madaje bio Perzijanac u etnickom smislu, on piSe na arapskom jeziku, koji je u
to vrijeme bio ne samo lingua sacra (jednako kao i danas za muslimane), veci lin-
gua franca. U sredini, u kojoj je roden, ali i odrastao, osim muslimana Zivjele su
nemale zajednice krs¢ana, zoroastrijanaca i Jevreja. Bez dvojbe, ovaj etno-kon-
fesionalni mnogoliki ambijent ostavit ¢e neizbrisiv trag na kasnije HaladZevo
misti¢ko-poetsko stvaralastvo.

34 Osim navedenog zanata, kojim se bavila njegova obitelj, mnogi ucenjaci i
dobri poznavaoci Haladza ukazivat ¢e i na to da je on poznat u svijetu islama,
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bez utjecaja na Haladza ili njegovu percepciju islama i sufizma. Grad
svog djetinjstva Vasit napusta i odlazi u Basru, a potom u Bagdad gdje
biva iniciran u sufijski nauk, i to od strane glasovitog sufijskog ucitelja
Dzunejda (IX-X st.),” koji ga zaogrce u sufijski ogrtac (hirqu), a zatim
zapocinje sa strogim asketskim praksama (post, sutnja...). Jedno vri-
jeme Zivi u Meki, gdje je takoder sebe kalio askezom. Nakon povrat-
ka iz Meke odlazi u Tustar, prethodno prekinuvsi vezu sa uciteljem
Dzunejdom, ali i drugim uciteljima sufijske bagdadske skole. Pocinje
intenzivno javno djelovati propovijedanjem. Odbacuje sufijsku odjecu!
Svoja duhovna iskustva eksteriorizira Sirim drustvenim masama nes-
viknutim na govor duhovnog pregaoca kakav je HaladZ bio. Mnogo
putuje u Indiju, Turkestan,* pa sve do Kine, te nazad u Bagdad, a pri
tome otvoreno propovijeda puku o duhovnom zivotu. Tvrdi da je krajnji
cilj svih bica, a ne samo sufija, sjedinjenje s Bogom, koje se ostvaruje putem
Ljubavi.”” Zbog svoje otvorenosti u propovijedima izaziva podozrenje,
sumnjicavost, a potom i progone, sve zbog optuzbe za herezu (8irk).
Naime, ucitelji islamskog prava zamjeraju mu ucenje o mistickom
sjedinjenju tvrdeci da ono, brkajuéi bozansko i ljudsko, vodi do neke
vrste panteizma, do¢im mu sufije zamjeraju da javno iznosi bozanske
tajne, i to ljudima koji nisu spremni ni da ih prime ni da ih razumiju.**
Ubrzo slijedi hapSenje, potom dugi sudski proces (devet godina), a
sve skupa vrhuni smrtnom osudom, koja biva izvr§ena na najsvirepiji
nacin, razapinjanjem uz prethodno dugo mucenje. Pred smrt izreci

osobito sufizma, kao HaladZ najprije zbog toga Sto je bio vjest poput halaca,
koji ,procesljava“ srca odnosno tajne srca. S tim u vezi, poznatje i pod imenom
halladz al-asrar, tj. Cesljac tajni. Vise u: Luj Masinjon, Srce u muslimanskoj molitvi
i meditaciji, str. 51.

35  Vise o DZzunejdu Bagdadiju (Abu’l-Qasim ibn Muhammad ibn al-Gunaid al-Bagdadi
al-Hazzaz) vidjeti u: Henry Corbin, Historija islamske filozofije, str. 212-213; Marie-
Madeleine Davy, Enciklopedija mistika, |. sveska, str. 513.

36 Turkestan ili Turkistan (,Zemlja Turaka“) podrazumijeva Sire podrucje sredis-
nje Azije izmedu Sibira na sjeveru, Tibeta, Pakistana, Afganistana i Irana na
jugu, pustinje Gobi na istoku i Kaspijskog mora na zapadu. Na tom golemom
prostoru poglavito Zive turkijski narodi, koji poticu od Turaka Oguza (Turkmeni,
Uzbeci, Hazari, Kirgizi, Ujguri..).

37 Henry Corbin, Historija islamske filozofije, str. 216.

38 Henry Corbin, Historija islamske filozofije, str. 217.
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¢e mozda i najpoznatiju sentencu islamske duhovnosti, tj. sufizma, a
ona glasi: Ja sam Istina (Ana-l-Haqq).

Ako ne znate Njega, znajte onda barem Njegove znakove!
Ja sam taj znak i Ja sam Istina.®

Ovo HaladzZevo kazivanje poput kapi prelilo je ¢asu i odjeknulo u usi-
ma mnogih ,vjerskih lektora“ kao ¢ista bogohula. Ipak, ovu sentencu,
kasnije, nakon ubistva Haladza citirat e, zapravo afirmirat ¢e mnogi
islamski mislioci, napose sufije, od Attara, preko Rumija i tako redom,
reCenicu, u kojoj je smirena jedina, da upotrijebimo krsé¢anski termin,
dogma u islamu, koja glasi nema zbilje doli Zbilje (upravo to je Haladz
posvjedocio na sebi svojstven nacin).* Haladz je svojim djelom, moz-
da i najvise svojim udesom da bude brutalno ubijen, zapravo razapet,

39  Klasicne islamske teologije: kembridzski prirucnik, uredio Tim Winter, str. 256. Go-
tovo da nema iole relevantnog sufijskog mislioca, bio on ili ne, a najcesce jeste
bio i pjesnik, a da nije ovo HaladZevo spoznanje doveo do rijeci na isti ili slican
nacin, a takvi su se nerijetko i referisali na samog Haladza. S tim u vezi, Cuveni
hz. DZelaluddin Rumi Mevlana (1207-1273), za kojeg nema govora da je heretik
ili heterodoks, veli:
»Boja Zeljeza pociva u boji vatre,

i Zeljezo uzvikuje Ja samvatra,

mozes me dotaknuti i shvatiti da samja doista vatra...“
(Mesnevija, I1,1347)

,RediJa u pravo vrijeme, jeste boZanska milost,

ReciJa u nevrijeme, jeste prokletstvo—

Ovo Ja Mensurovo (HaladZevo) postalo je sigurno milost,
Ono Ja faraonovo postalo je prokletstvo!*

(Mesnevija, |1, 2522)

To u biti znaci da nema sustinskog jedinstva (o kakvom kazuje panteizam), ve¢,

152 kako Annemarie Schimmel (1922-2003) veli, radi se o jedinstvu svojstva: Zeljezo po-
prima vrelinu i boju vatre, ali je i dalje Zeljezo. Nadalje, ona istice da su simbole
Zeljeza i vatre koristili mnogi mistici iz okrilja krs¢anstva (pravoslavnog, ka-
tolickog i protestantskog), ali i vedski mudraci, kao sto je Lala Dasa (Laleshwari,
1320-1392), ukazujuéi na unio misticu. (Usp. Annemarie Schimmel, DZibrilovo kri-
lo, str. 462) A rijec je o unio mistici panenteistickog tipa. O tome vise u: Marijan
Jurcevic, Krscanski pan-en-teizam— mistika i stvorenja, str. 297-312.

40 Navedenu HaladZevu ekstaticku izjavu (shath) sufijska tradicija ne da nije sma-
trala hereti¢nom, ved ju je smatrala savrsenim izrazom svjedocenja BoZje Jed-
note, Jedinosti, Jedinstva... Naime, kako to spretno formulise S. H. Nasr, nije Ha-
ladZeva pojedinacna dusa nego BoZanska u njemu izrekla Ja sam Istina’. (Usp. Seyyed
Nossein Nasr, Zivi sufizam, str. 257)
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a potom rascerecen, privukao paznju mnogih orijentalista i islamolo-
ga na Zapadu, koji su se nadugo i nasiroko bavili njime i pisali o njemu.
Ipak, ime Louisa Massignona ostat ¢e trajno vezano za ime Haladza
u Evropi, ali i u onom dijelu islamskog svijeta, koji drzi do HaladzZa;
nazalost €ini se da ne drzi bas mnogo, a dokaz tomu je njegov grob u
Bagdadu, a o tome kasnije vise.

Redi $ta je to Sto je Massignona privuklo HaladZu, naravno nije lah-
ko, ali mnogi ipak prepoznaju dvije dimenzije HaladZeve duhovnosti,
koje su iznimno bliske krs¢anskoj duhovnosti, a to su ljubav i patnja*
odnosno mucenistvo. Upravo to Ce, po rije¢ima Darka Tanaskovica (r.
1948), privuéi Massignona, ¢ovjeka krs¢anskog (katolickog) duhovnog
backgrounda, jednom, ipak klasi¢nom islamskom mistiku.* Nadalje, u
HaladZu na$ francuski islamolog vidi kristovsku figuru. Naravno, on
ne nijece da je rije¢ o autenti¢nom islamskom mistiku. Ali, rijec je o
mistiku, tj. sufiji, za kojeg i sama islamska tradicija veli da je kristovski
sufija (sukladno onome kako se Krist — Mesih manifestuje u islams-
kom religijskom univerzumu ili svjetopogledu),® tj. onaj sufija, koji u
sebi nosi ili ima nesto od, ovdje se moramo posluziti tradicionalnom
islamskom sintagmom, el-bereketu-l-"isavijjeh*, dakle ima nesto od Isu-
sove duhovne (ruhanijetske) kvalitete. Naime, posve je u Isusovom
duhovnom raspolozenju ili je pod onim Bozjim blagoslovom (bere-
ketom) pod kojim je bio Isa — Isus.* HaladZev Zivot, osobito to kako i

41 Ovdje valja, bar nakratko, navesti i to da Massignon, tj. njegov pristup islamu,
nije prosao bez kritike u evro-americkoj znanosti, osobito onoj koja se bavi is-
lamomiili svijetom islama. Stim uvezi,jedna od zamjerki, mozdaitemeljna,jei
ona, koju navodi Edward W. Said, formulisudi je kao Massignonovo nepravovjerno
gledanje naislam. O tome pogledati vise u Prilogu | ovog teksta.

42 Sufizam, str. 25.

43 Zelimo naglasiti da velimo kristovski, a ne krséanski, $to je, promatrano iz is-
lamskog svjetonazora, golema razlika!

44  Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 237.

45 Ovdje je vazno naglasiti sljedece, i to poradi inih percepcija (hijero)povijesnih
gibanja, koje boluju od bolesti ekskluzivizma, a po kojima se Bog odnosno Sve-
ti Duh oglasava ili objavljuje ili olituje samo u okrilju jedne religijske tradici-
je. Naime, shodno naznacenim skucenim, uskogrudnim i, kako veé rekosmo,
ekskluzivistickim svjetopogledima, nazalost svaka pojava bilo ¢ega Sto priziva
sveto odnosno duhovno ili pak jeste duhovnost, a pritom je negdje drugdje, tj.
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radi Cega je skoncao, uistinu nudi moguénost da prepoznamo Isusa;
obojica su radi svjedocenja Boga (wahdat as-Suhiid) proganjani, muce-
ni i na koncu ubijeni,* ali ne bilo kako nego bas razapinjanjem.* Da,
HaladZ je mucen i razapet, a pri tome nije odustajao od svojih uvjere-
nja premda je znao da ukoliko nastavi sa svojim svjedoCenjem moze
skoncati, bas onako kako je i skoncao. Patnja, bol, mucenje i na koncu
smrt razapinjanjem sastavni je dio HaladZevog svjedocenja Bozje Jed-
nosti (wahdat as-Suhiida).** Nadalje, valja kazati da je ovo samojedan od

46

47

48

kod drugih religijskih tradicija, nastoji se redovito dovesti u ,generi¢nu“ (po-
vijesnu) vezu s toboZe jedinom autenti¢cnom BoZjom objavljenom religijom.
NaZzalost, traZe se tzv. vanjski utjecaji, a najcescée su ti utjecaji iz okrilja one
duhovnosti, kojoj pripada upravo taj promicatelj ekskluzivistickog stava, svje-
tonazora. S tim u vezi, Zelimo reéi jasno i glasno da Haladz, i to je naglasavao
sam Massignon, nije bio pod utjecajem krs¢anstva u historijskom smislu. Ha-
ladZ nema veze sa kr$¢anstvom, kao jednom drugom, potpuno autenticnom
religijom. HaladZ je muslimanski mistik, koji cijelim bi¢em nastoji nasljedovati
Muhameda i bistriti neizbistriva semanticka polja svake kur'anske alineje (aje-
ta), ako hocete i slova (harfa). Prepoznavati kod Haladza neke istosti ili sli¢nos-
ti s drugim religijskim tradicijama mozZemo, ali bas kao $to mozemo, recimo,
kod jednog krs¢anskog mistika, npr. sv. Franje, prepoznavati neke islamske
elemente ili utjecaje. Ali to nikako ne znaci da je sv. Franjo mistik ili svetac,
zahvaljujuéi duhovnoj energiji ili berektu, koji je prisutan u okrilju islama, to
nikako. Sveti Franjo je krs¢anski, autenticni duhovnjak, mistik i svetac, uosta-
lom krsc¢anstvo nudi sve potrebno za svetastvo. Bas kao Sto je HaladZ islamski
mistik, ako hocete svetac, jer i islam, jednako kao i krs¢anstvo, nudi sve po-
trebno za svetastvo. Naprosto, kroz obje navedene religije Bog je, kaZimo tako,
osigurao pute, kojima struji Njegov blagoslov, ljubav! Naravno, jednako to vazi
i za druge religijske tradicije, naglasimo, i one izvan abrahamske.

Isus mucen, a potom ubijen razapinjanjem, to mozda nije nista ¢udno iz
krs¢anskog vidika, ali iz islamskog? A moZda malocas kazano nije neprihvatlji-
vo ni iz islamskog vidika. Vise o tome je li moguce govoriti o Isusu, tj. Isau, kao
ubijenom i razapetom na krizu vidjeti vise u: Mustafa Akyol, Islamski Isus, 2017.

To da je Haladz i u okrilju islamske tradicije prepoznat kao kristovski sufija
(el-bereketu-I-isavijjeh) posve je razumljivo, naravno onima koji razumiju samu
narav islama. To najbolje kazuju rijeci profesora S. H. Nasra, pa ¢emo ih i na-
vesti: ,...struktura islama je takva da u islamskoj tradiciji postoji mogucnost ‘zracenja’
osnivaca drugih religija, posebno judaizma i kri¢anstva. Moguce je posjedovati
duhovnost koja je abrahamska (ibrahimovska, op. a.), mojsijevska (musaovska,
op. a.), ili kristovska (isaovska, op. a.)... U slucaju Haladza, on predstavlja kristovsko
otjelovljenje unutar muhammedovskog univerzuma duhovnosti.“ (Seyyed Hossein
Nast, Tradicionalniislam u modernom svijetu, str. 237)

Ovu sintagmu, wahdat as-Suhiid, islamolozi nerijetko prevode kao ,testimonijal-
ni ili osvjedocujuci monizam®, a sto bi bilo, uslovno kazano, suprotno drugoj
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nacina razumijevanja, ili interioriziranja sredi$nje islamske dogme
(tawhid, ar.) po kojoj je Bog prisutan u vjernikovom duhovnom srcu,* i
upravo u tom srcu On sam Sebe motri, svjedoci, gleda... Takav vjernik,
koji je pripravio svoje duhovno srce, izbacivsi iz njega sve $to nije On,
poput ogledala je (jedan od sredi$njih sufijskih simbola), tj. posve je
transparentan za Boga. To je upravo Isa Mesih ili Isus Krist u islams-
kom svjetopogledu. Ipak, ostaje Isa, tj. Isus, i dalje prijeporna tacka za
muslimane i kr§¢ane, a taj prijepor ponajvise se vrti oko, govoreci iz
islamske perspektive, spomenute transparentnosti Isusovog duhov-
nog srca za Boga samog.*°

49

50

vrsti sufijske tradicije, koju prepoznajemo kao wahdat al-wugid, tj. ,egzis-
tencijalni monizam®, ¢iji je klasi¢ni predstavnik Ibn Arabi. Vazno je naglasiti da
ovu podjelu ni slu¢ajno ne treba apsolutizovati ili prenaglasavati, vec je treba
shvatati prilicno uslovno. Vidjeti vise u: Sufizam, str. 26-29. Mnogi islamolozi,
a redovito orijentalisti, ukazivat ¢e na nemalu razliku izmedu, tzv. perzijskog
tipa sufizma, tj. wahdat al-wugiida (esencijalnog), i tzv. semitskog tipa wahdat
as-Suhiida, posvjedocCujuceg. Uostalom, i sam Massignon je pravio tu razliku.
Kazimo i to da postoje sufijski autoriteti koji ukazuju i na tredi tip sufizma, tj.
Lturski sufizam® ili ,srednjoazijski sufizam®, koji vidi BoZansko kao Neopisivo, a
mnogi ¢e u ovom tipu sufizma prepoznavati slicnosti ili istosti s budistickim
ucenjima o Sunyati (Apsolutu), ali i nirvani itd. Vidjeti vise u: Annemarie Schim-
mel, DZibrilovo krilo, str. 482-483.

Ne obujmljuju Me ni nebesa ni Zemlja, ali Me opseze srce Mog predanog sluzitelja.
(hadis-kudsi)

Zatoje Isus ili Isa u islamu oslovljen i indZilom — evandeljem. Isus je Rijec Boz-
ja. Za razliku od Muhameda, Isa nije dobio ukori¢enu Rije¢ Bozju (kao Sto je to
Kur'an, tj. Musaf—inlibris), ve¢ je sam Isa ta Rije¢! Nadalje, valja znati da Krist u is-
lamuima vrhovni poloZaj univerzalnog ,pecata svetosti“ (khatam al-wildyah) i vieruje
se da Ce on biti taj koji e navijestiti razdoblje kraja vremena. (Seyyed Hossein Nasr,
Zivi sufizam, str. 194) Iskoristimo ovdje briljantne rijeci Ibn Arabija i ponudimo
jos koje islamsko svjetoglede o Isusu:

,Da, pecat svetih ljudijedan je apostol

Koji neCe imati sebi ravnog u svijetu,

Onje Duhionjesin Duhaimajke Marije

i potom zauzima jedan rang koji niko drugi dostiéi ne moze.
Onssiéi ¢e medu nas kao pravedan sudija

Ali nece suditi po principu svog vlastitog zakona koji

dotle iSCeznut e,

Ubit e Zivotinjsko i odagnat ¢e nepravednost;

Bog e biti njegov jedini vodi¢.“

(Izvorno: Michel Hayek, Le Christ de l'islam, Ed. du Seuil, Paris, 1959, str. 260, a
navedeno prema: Seyyed Hossein Nast, Zivi sufizam, str.194)
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Zato Haladz, mistik, koji je posve oslobodio svoje duhovno srce od
svega $to nije On, moZe reci: ,Ja sam Istina.“ Ne podsjeca li nas to na
Isusovo kazivanje: ,Ja sam Put i Istina i Zivot“ (Iv 14,6)?

Ipak, da ne bi bilo zabune, prema Massignonu, mistik se poput Ha-
ladZa s Bogom ne sjedinjava supstancijalno, ve¢ putem ljubavi, sve do naj-
viSeg ,,Ja“, kroz dijalog srca i boZanstva. Upravo Ce ljubav biti prepoznata
kao neki sveproZimajuci nematerijalni medijum i energija susreta, naravno
misti¢nog susreta izmedu ¢ovjeka i Boga.

Iz svega navedenog, vjerujemo da se da prepoznati zasto bas Haladz
za Massignona jeste ona misti¢na, duhovna figura, u okrilju islama,
oko koje se mogu okupiti muslimani i krs¢ani, i to na zajednickoj
duhovnoj trpezi. I jedni i drugi u ili po primjeru HaladZa, a zapra-
vo Isaa iliti Isusa, mogu vlastita duhovna srca pripravljati za susret
ili za svjedoCenje da nema zbilje doli Zbilje. Massignon je, nedvojbeno,
u Haladzu vidio taj primjer, tu isusovsku duhovnu kvalitetu, i na toj
osnovi je gradio ekumenizam dvije abrahamske religijske tradicije -
krséanstva i islama. Naravno, i danas kada se govori o ekumenizmu
ove dvije tradicije mnostvo je onih, s obje strane, koji ¢e reé¢i da taj
susret nije mogud, ali ne samo da nije moguc, ve¢, nazalost za neke
je i bogohulni ¢in. U Massignonovom vremenu, a to je bilo prije Dru-
gog vatikanskog koncila, iznimno je malo bilo onih, na kr§¢anskoj strani,
koji su imali hrabrosti promicati ekumenski odnos krs¢anstva spram
islama.s* Louis Massignon je, bez dvojbe, jedan od pionira u promi-
canju takovrsne ekumene, ali ne bilo kakav pionir. Rije¢ je o ¢ovjeku,
koji je cijeli Zivot posvetio izucavanju sufizma ili onome sto neki pre-
poznaju kao srce islama!*

51 Sufizam, str. 26.

52 Po mnogima Massignon je bio jedan od prvih katoli¢kih intelektualaca, koji
se cijelim biem zalagao za ekumenizam ili za medureligijski dijalog izmedu
krs¢anstva i islama. Danas govoriti o toj temi i nije tako rijetko, a ni tesko, ali
tako nije bilo u viemenu Massignona. Osobito je danas, bar nam se tako cini,
lahko govoriti o ekumenizmu i medureligijskom dijalogu kada se, recimo, ni u
$ta ne vijeruje, a ponajmanje u Boga, i kada se do religijskih nacela drzi malo
ili nimalo.

53  Ovusintagmu srce islama posudujemo od S. H. Nasra, koji je tako oslovio jedno
od svojih djela, a u kojem kazuje da sufizam jeste sréika islama kao religije. Vidi
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HaladZ, prema Massignonu, jeste najdostupniji put krs¢anskom Zapa-
du ka boljem razumijevanju islama, tj. sufizma.** Obrnuto, i za mus-
limane Haladz, kristovski sufija, koji mnogo toga ima slicnog sa Mesi-
hom, tj. Kristom, jeste put ka boljem razumijevanju krsé¢anstva, koje
je izrazito kristocentri¢no.

HaladZje za Massignona svojevrstan mostizmedu dvije religije. S jedne
strane tog mosta krs¢ani mogu posegnuti za tim $ta i kakav je svje-
tonazor muslimana kada je rije¢ o, recimo, Isau, Bogu..., a jednako
tako muslimani preko istog tog mosta mogu posegnuti za slikom Isusa,
Boga... iz krs¢anskog vidika. Ali valja svakom od nas, koji smo zaista
zainteresovani za autenti¢ni medureligijski dijalog, susret ili ekume-
nizam, valja nam preko mosta. Istina, taj most je poput sirat Cuprije, ta-
nji od dlake, a ostriji od sablje, nije da je lahko i nije da nema napasti sa
svih strana. Zato ¢e jedan perzijski ucenjak, kazujuéi o medureligijs-
kom susretu, dijalogu, tj. ekumenizmu, odnosno o otvorenom duhu,
kako obi¢no volimo govoriti u ovom kontekstu, posegnuti za jednim
kazivanjem u kojem su nimalo nevazni simboli. To kazivanje glasi:

Sjajno je imati otvoren duh; to je kao otvaranje prozora u sobi, ali narav-
no, samo pod uslovom da ta soba ima zidove. Ako ponesete nekoliko pro-
zora usred pustinje, nije vazno drzite li ih otvorenim ili zatvorenim, jer
nema zidova!*

Da nastavimo u duhu ovog kazivanja. Haladz, ali i Massignon, imali
su itekako jake zidove i jos jace temelje, ali i otvorene prozore, koji su nu-
dili Siroke i duboke vidike ka drugom i drugacijem, a jednovremeno
omogucavali su onima izvana da posegnu u njihov unutarnji svijet, tj.
svjetopogled.

Ili, vratimo se jos jedared navedenom simbolu mosta izmedu krs¢ana
i muslimana. Haladz, ali bez pretjerivanja i Massignon, upravo jesu ti
mostovi. Zapravo, gle ¢uda, ni jednog ni drugog ne bi bilo, takvi kakvi
jesu, da nije Mesiha — Krista. Taj most, HaladZ - Massignon, s obje svoje

vise u: Seyyed Hossein Nast, Srce islama; tajne vrijednosti za covjecanstvo, 2002.
54 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 237.
55 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 244.
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strane ¢vrsto pociva na Mesihu — Kristu! Ovdje je zaista zgodan trenu-
tak kada se valja vratiti bogoduhom $tivu i ponovo ga ¢itati:

O ljudi (sljedbenici) Knjige (Tore, Evandelja, Kurana...)!
Hodite k Rijeci zajednickoj (jednakoj) i nama i vama:

da nikome osim Bogu ne sluzimo,

da Mu nikoga ne pridruzujemo,

i da jedni druge, osim Boga, gospodarima ne uzimamo!
(Kuran, 111:64)

Privodimo kraju ovo kazivanje o Haladzu i Massignonu. Zato kazimo
jo$ ito da je u svojim briljantnim radovima o HaladZu, a samim time
i o islamu, tj. sufizmu, Massignon pisao i o drugim islamskim mis-
ticima i na taj nacin upoznavao evropski svijet s bogatom islamskom
duhovnos$éu. S tim u vezi, spomenimo samo neka sufijska imena, kao
Sto su Ibn Ataullah, Ali Susteri, Ibn Sebin... Nadalje, koliko je golem
njegov znanstveni rad iz oblasti islamistike, osobito one koja tretira
sufizam, najbolje nam kazuje podatak da poslije Massignona gotovo
da nema ozbiljnog teksta ili knjige koja tretira navedene teme, a da ne
pociva na Massignonovim dostignu¢ima, samim time njegovo ime i
djelo jeste jos uvijek nezaobilazno.

Ranije smo spominjali golemi doprinos Massignona o¢uvanju stare
gradske jezgre u gradu Fesu u Maroku. Nije to izuzetak kada je rijec
0 Massignonu. Sljedeci podatak, $to se nas osobno tice prvorazredan
kuriozitet, jeste da Massignonu imamo zahvaliti $to je grobnica (tur-
be) HaladZa oCuvana u Bagdadu. Profesor S. H. Nasr kazuje da je up-
ravo ovaj Francuz sprijecio vlasti u Iraku da poruse staro groblje, na
kojem su bile sahranjene mnoge poznate licnosti iz povijesti islamske
duhovnosti, osobito iz IX-XI stoljeca. Iracke vlasti, gradedi ili prosiru-
juci Bagdad, nakanile su sravniti sa zemljom navedeno groblje. Mas-
signon je izvrsio pritisak na vlasti i uspio je sacuvati staru grobljansku
cjelinu, a oko HaladZevog groba, opet zahvaljujuéi njemu, podignut
je omanji objekt (turbe). Istina, to turbe je iznimno skromno, a osim
dobrih poznavaoca malo ko zna, u tom dijelu svijeta, ko je tu sahranjen.
Mozda je i to jedna od onih dosta vjernih slika aktualnog duhovnog
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stanja onoga dijela svijeta, po kojem je hodio, Zivio, djelovao i na kon-
cu skoncao Haladz.

Fatima, kéi poslanika Muhameda

Osim Haladza, kao svojevrsne tacke susreta krséanstva i islama, slje-
deca tema, kojom se bavio Massignon, a u okrilju studija o islamu,
jeste Fatima, kéi poslanika Muhameda. Fatima, zajedno sa Merjemom
(ili Blazenom Djevicom Marijom), u islamu zauzima najvise duhovno
mjesto medu svim Zenama. O Fatimi Massignon je pisao na tako os-
jeCajan nacin kao niko prije njega u Evropi,* a i malo ko poslije njega.
Massignonovi tekstovi o Fatimi i dalje su nezaobilazni u okrilju ev-
ropske islamistike. Ono §to je njega najvise zanimalo bile su sli¢nosti i
istosti izmedu Fatime u islamu i Blazene Djevice Marije u kr§¢anstvu.
Zapravo, nije se libio (uw)kazati da obje ove svete Zenske figure u nave-
denim tradicijama imaju isti duhovni arhetip ili istu duhovnu realnost,”
istina na posve razli¢itim ravnima. To je posebno vidljivo, isticao je
Massignon, u onim drustvenim zajednicama gdje stolje¢ima Zive za-
jedno krscani i muslimani, recimo u drevnoj Siriji. Naime, arapske
Zene Cesto i intenzivno mole Boga, prizivajuéi u svojim molitvama
(dovama) Fatimu i Djevu Mariju, i to najcesce kada je rije¢ o molitvama
za ozdravljenje djece. Te dvije hijeropovijesne figure, Fatima i Djeva
Marija, toliko su u pojedinim dijelovima islamskog svijeta ispreple-
tene da nerijetko bivaju poistovjecene. Upravo zato Massignon govori o
istom duhovnom arhetipu, a to za njega jednovremeno znaci da Fatima
i Djeva Marija imaju isti onaj potencijal kao i Haladz (Krist), potencijal
za susret kr$¢anstva i islama, tj. kr§¢ana i muslimana, oko zajednic-
kog Zenskog (primateljskog) duhovnog arhetipa.

Abraham -zajednicka paradigmajednobostva i gostoljublja

Veé smo ranije, kazujuéi o Massignonovom arheoloskom ekspedicijs-
kom iskustvu u Mezopotamiji (1907), tacnije na prostoru danasnjeg

56 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalniislam u modernom svijetu, str. 243.
57 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, str. 244.
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Iraka, navodili njegovo gostovanje kod ugledne bagdadske obitelji
Alusi. Massignon je u domu navedene obitelji, koja je bastinila drevne
arapske, semitske ili pak bliskoisto¢ne obicaje, napose one u vezi
ugoscavanja, imao priliku biti gost. Modernom ¢ovjeku, okovanom
zurbom i hroni¢nim nedostatkom vremena, pojmiti orijentalni obicaj
ugoscavanja, gosenja, tj. gostoprimstva, nije lahko. Ipak, covjeku, ko-
jem tradicija i sveto predanje bar malo pulsiraju habitusom, nazrijeti
tradicionalni, semitski pojam gosta, gostinstva i sl., bit ¢e dostatno
za naslutiti koje i kakvo gostinstvo je uzivao Massignon u Bagdadu,
ponavljamo, na tlu drevne Mezopotamije, kojom su hodili mnogi bo-
goduhi ljudi, vjerovjesnici, proroci, poslanici, sveci, dobri...

Da bi razumjeli $ta je ili na ¢emu pociva maloc¢as navedeno semitsko
gostoprimstvo, bez dvojbe najbolje je vratiti se na, mozda, klju¢ni hi-
jeropovijesni dogadaj, na kojem pociva svako tradicionalno gostinstvo,
i to svugdje tamo gdje je semitski duhovni svjetopogled utjecao na ob-
likovanje svekolike kulture, narocito gostoljublja — filoksenije.

Kao sto rekosmo, Mezopotamija je tlo na kojem su stolje¢ima, zapra-
vo milenijima hodili bogoduhi ljudi. Kada govorimo o zajednickoj
duhovnoj tradiciji judeo-krs¢ansko-islamskoj, mi najéesée imamo u
vidu jednu klju¢nu svetopovijesnu figuru, upravo s tla Mezopotamije,
a to je Abraham, kako ga poznaje judeo-krséanski svijet, ili Ibrahim
iz islamskog vidika. Sve tri religijske tradicije za Abrahama vezu-
ju snaznu vjeru u jednog Boga, monoteizam, u kontekstu prevlada-
vajuceg politeizma, henoteizma... Tesko je pouzdano kazati kada je
Abraham zivio. Ipak, period od 2000. do 1500. godine prije Krista
uzima se kao vremenski okvir u kojem on zivi, djeluje i obavlja svoju
prorocku odnosno poslanicku misiju.*® O Abrahamu iliti Ibrahimu sve
tri religijske tradicije svjedoce ili prenose niz hijeropovijesnih kiza. Ta
svjedoCenja imaju, manje-vise, isti narativ. Ipak, koliko god bilo raz-
lika u svetim predanjima medu navedenim tradicijama, ono najbitni-
je, atoje zapravo sama sustina Abrahamovog/Ibrahimovog prorostva/
poslanstva, tj. duhovna poruka, u biti jeste ista i jedna. Vjerovanje u
jednog Boga — Stvoritelja na prvom je mjestu, a to je zapravo i ono

58 Eli Tauber, llustrovani leksikon judaizma: istorija, religija i obicaji, str. 27.
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najbitnije i zajednicko ovim trima religijama. Ovo vjerovanje ujednog,
samim time zajednickog Boga — Stvoritelja, bez pretjerivanja treba
biti istok i utok svakog zajednicarenja medu vjernicima sve tri religi-
je!* Uz vjerovanje u jednog Boga — Stvoritelja, nasljedovatelji sve tri
tradicije dijele jo$ niz zajednickih predanja u vezi Abrahama/Ibrahi-
ma. Ovdje ¢emo se dotaci one, u kontekstu kazivanja o Massignonu i
gore navedenom gostoljublju, ipak najvaznije, a to je tzv. Abrahamovo
gostoprimstvo, na kojem uistinu pociva kult gostoljublja i kod Jevreja, i
kod krsé¢ana i kod muslimana. Dopustite da kazem da navedeno gos-
toljublje kod Abrahamove, malo ¢as pobrojane duhovne celjadi, jeste
kult ukoliko nisu zaraZeni savremenim (modernim) kultom indivi-
dualizma, sklonom ugadanju vlastitom bi¢u bez potrebe da taj ugodaj
bude zajednicki s drugima, tj. daljnjima koji jednovremeno jesu i
bliznji! No, $ta je to Abrahamovo gostoprimstvo?

U Starom zavjetu, tacnije u Knjizi postanka (18,1-15) kazuje nam se o
Abrahamovom ugoscavanju tri ¢ovjeka (andela)®, neznanca, koji e
njemu, samim time i njegovoj zeni Sari, kazati (navijestiti) da ¢e dobi-
ti potomka, sina Izaka. Sveti tekst nas ne izvjestava ko su ta tri covjeka,

59 Karl-Jozef Kuschel ovu zajednicku vjeru Jevreja, krs¢ana i muslimana u Abra-
hamova Boga Stvoritelja sukusira na sljede¢i nadin: ,U Abrahamu imaju Zidovi,
krs¢ani i muslimani jedinstveni lik orijentiranja: za zajednistvo bez mijesania,
bez brisanja. Od Abrahama ne postoje nikakvi zahtjevi za mocu izmedu re-
ligija. Abraham ne Zeli vladati. On se suprotstavlja teznji za mocu, najdubljem
iskusenju covjeka uopce. Tko je na putu, ne moze htjeti vladati. Istodobno,
Abrahamova tolerancija nije jeftina, kako to upravo njegovo ispovijedanje
vjere u jednog Boga Cini jasnim, $to je predano u suri 6. (Kur'an, sura Stoka,
op. a.) Tu se, naime, Abraham ne bori protiv drugog poimanja Boga, druge
religije, nego protiv sluZzenja idolima, $to konkretno znadi: protiv diviniziranja
zemaljskih stvari, koje se u stvarnosti raskrinkavaju kao vlastiti fabrikati ¢ov-
jeka. Abrahamova se tolerancija ne prosiruje na idolatriju — ni neko¢ ni sada.
Naprotiv. Tko se poziva na Abrahama, borit ¢e se uime jednoga i pravoga Boga
protiv svake idolatrije. A idolatrija ne nastupa danas vise u Stovanju zvijezda ili
kozmickih pojava, nego u novim transformacijama: nacionalizmu, ksenofobi-
ji, konzumizmu, rasizmu i seksizmu. Upravo prema Kur'anu i Zidovskoj predaji
Abraham rusi idole. A idoli danas nisu vise od gline kao u vrijeme oca Abraha-
ma. Oni su danas iz sirovine predrasuda, ignorancije i tjeskobe. Oni nastupaju
u novim presvlakama i preobrazbama.“ (Karl-Josef Kuschel, Zidovi, kr$éani, mus-
limani: podvrijetlo i buducnost, str. 713)

60 U Knijizi postanka (19, 1) o ovim gostima kazat Ce se da su andeli.
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oni ostaju biti neznanci i stranci. Ipak, tekst nas detaljno informise $ta
spram tih stranaca ¢ini Abraham. On, zajedno sa Zenom Sarom, poka-
zuje stotinama generacija poslije njega kako se treba odnositi prema
gostu, k tomu jo$ i neznancu: naklon, pranje nogu, nudenje otpocinka,
a potom blagovanje — gozba (trpeza) u pravom smislu te rijeci.

Abrahamovo goscenje, ponavljamo tri covjeka, k tomu jo$ neznanca,
Stari zavjet dovodi do rijeci i gotovo do potankosti nam kazuje ¢ime
je Abraham ugostio svoje goste, a da nas pri tome isti tekst malo ili
nimalo ne obavjestava o tome ko su ta tri dovjeka — krséanstvo u njima
vidi anticipaciju, najavu ili alegoriju Svetog Trojstva.®

I kur'anski tekst glagolja o Ibrahimu, pa i o njegovim ¢asnim gostima,
tj. BoZjim izaslanicima, koji njemu i Zeni mu donose blagovijesti (nav-
jeS¢uju mu rodenje sina — Ishaka). I u ovom bogoduhom izvjestaju
Ibrahim, bas kao i u biblijskom, goste ¢asti blagovanjem.®

Navedeni starostavni dogadaj s Abrahamom, tj. Ibarahimom, i gosti-
ma, Abrahamovoj duhovnoj Celjadi, koja nastoje nasljedovati njegovo
jednobostvo (monoteizam — tawhid, ar.), jeste paradigma ili sveta slika
(ikona) gostoljublja — filoksenije. No, ne bilo kakvog gostoljublja, ve¢
onog koje jeste neizostavna duhovna popudbina na putu nasljedo-
vanja Abrahama, tj. Ibrahima, kao Bozjeg covjeka, ali i na putu svje-
docenja Bozje jednosti. U svakom sluc¢aju, valja nam u gostu, pa bio on
i neznanac i stranac, vidjeti one Bozje izaslanike ili samu bozansku pri-
sutnost (epifaniju), bas kako ju je vidio, ali i ¢inio Abraham/Ibrahim.

Louis Massignon, bivajuéi upravo gost kod bagdadske obitelji Alu-
si, imao je jedinstvenu priliku biti ugos¢avan u duhu gore navedenih
vrijednosti.® On sam je Cesto naglasavao, tj. kazivao, da je biti gostom

61  Grupa autora, Leksikon ikonografije, liturgike i simbolike zapadnog krscanstva, str.
116; Jeruzalemska Biblija, str. 29.

62 Kur'an — X1:69-73, XV:51-60, Ll:24-37. Nakratko ostavimo postrani sva prevalen-
tna tumacenja ove trojice Abrahamovih gostiju, stranaca (biljeska 60. i 61). Do-
pustite nam ovdje da meditiramo nad ovom trojicom (stranaca) i da u njima vi-
dimo, zapravo, anticipaciju tri velika Abrahamova puta —judaizam, krs¢anstvo
iislam!

63 Shodno cinjenici da je bagdadska obitelj Alusi, kod koje je Massignon od-
sjeo, bila uc¢enjacka (ulemanska), nije nevazno naglasiti sljedece. U sufijskoj
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u navedenom ozracju za njega imalo snazan duhovni poticaj da se
vrati izvornim duhovnim vrijednostima, koje je bastinio Abraham, a
u ovom kontekstu konkretno mislimo na Abrahamovo gostoprimstvo,
koje iz krs¢anskog vidika, a samim time i Massignonovog, navjestava,
kako ve¢ kazasmo, Sveto Trojstvo. Da naglasimo jos jedared, Massi-
gnon je znao da gostoprimstvo, koje uziva u kontekstu tradicionalnog
islamskog ambijenta odnosno obitelji, takoder jeste na paradigmu
Abrahamovog/Ibrahimovog gostoprimstva. Eto ve¢ tada, 1907. godine,
Massignonu snaznog povoda da razmislja o zajednickim duhovnim
korijenima, ali i vrijednostima sve tri abrahamske religijske tradici-
je, a posebno krs¢anstva i islama. Zato ¢e Abraham za Massignona, tj.
Abrahamovo jednobostvo, i naravno gostoprimstvo, tj. senzibilitet za
goste, strance, putnike, ali i obespravljene (kao svojevrsne bozanske
epifanije), biti vazna tema za kr$¢ansko-islamsko zajednicarenje. A za
navedeno zajednicarenje Massignon, osim gostoprimstva (gostoljub-
lja), istice i vaznost uloge samog gosta. Mozda upravo u tom otajstvu
gosta jeste i najbolja paradigma za, kako volimo kazati krséansko-
islamsko zajednicarenje. U tom smislu navodimo Massignonove rijeci:

Da biste razumjeli drugog, ne smijete ih pripojiti sebi (ili ne smijete se
baviti prozelitizmom, op. a.) ve¢ postati njihov gost.*

Massignon je, naime, svjesno odabrao biti gostom kod drugog i dru-
gacijeg, arapsko-islamske obitelji. Nije to, posve je sigurno, bio njegov
hir ili navada bez pokri¢a, i to onog duhovnog. Odakle njemu poziv da
ide u susret drugom i drugacijem (konkretno islamu — muslimanima),
i k tomu jos da im bude gost? Odgovor na ovo pitanje bit ¢e u slje-
decem dijelu naseg teksta, a u kojem ¢emo kazivati o Massignonovim

su pojedinih duhovnih postaja na misticnoj, sufijskoj stazi ka Bogu. Broj i opis
duhovnih postaja razlikuje se od autora do autora, tj. od sufije (duhovnog put-
nika —salika) do sufije.

Svakoj postaji (maqdm, ar.) odgovara odredeni duhovni kvalitet, koji simbolizira
jedan od vjerovjesnika i/ili poslanika. O duhovnoj postaji, koju simbolizira po-
slanik Ibrahim, i to kod Feriduddina Attara (1146-1221) odnosno u okviru njego-
vog kazivanja o misti¢nom putu, pogledajte vise u Prilogu Il ovog teksta.

64 Louis Massignon, Parole Donnée, (précédé d’entretiens avec Vincent-Mansour
Monteil), str. 330.
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duhovnim iskustvima, a na tragu jednog krscanskog mistika, sveca,
koji je, rekli bismo, u najgori vakat, tj. nevakat, odabrao otiéi u goste,
i to na stranu onih koje je u to doba krs¢anska svjetovna, ali jednovre-
meno i vjerska vlast, iskljucila ne samo kao moguceg sagovornika, ve¢
i kao gosta, ali gosta kao epifaniju bozanskog!®

Za kraj ovog dijela kazivanja o Massignonu iznimno vazno je i sljedece
njegovo kazivanje, koje je tako aktualno, nesumnjivo sad i ovdje kod
nas, kada se svakodnevno susrecemo sa izbjeglicama ili migrantima,
tj. gostima — strancima po nasim gradovima, ulicama, auto-cestama,
livadama, oranicama, Sumama, gorama... Massignon veli:

Problem gostoprimstva dominira cijelim pitanjem mira i pravde. Dok
se prema raseljenim (izbjeglicama, migrantima, op. a.) ljudima ne
odnosimo kao prema BoZjim gostima, neCemo naci rjeSenje (za mir i
pravdu, a jedno bez drugog ne ide, op. a.).%

Massignon u svjetlu Franjine karizme

Godina 1931. u duhovnom Zivotopisu Louisa Massignona bez dvojbe
ostaje iznimno vazna. Te godine Massignon je postao ¢lan Treceg fra-
njevackog reda — treoredac. Tom prilikom on uzima ime, ne slucajno,
Abraham (Ibrahim).

Shodno ¢injenici da je Massignon ve¢ dugi niz godina boravio u is-
lamskom svijetu i medu muslimanima, te da se u znanstvenom
smislu najvise bavio islamom, sufizmom napose, i, s druge strane,
shodno Cinjenici da je osjetio snaznu duhovnu potrebu okrenuti svo-
je (krs¢ansko) duhovno lice ka islamu i muslimanima, on zajedno sa
svojom bliskom prijateljicom Mary Kahil, egipatskom krséankom, a
na tragu krscanskog mistika sv. Franje Asiskog, pohodi grad Dami-
jetu u Egiptu. Dakako, tim simboli¢nim ¢inom, hodoc¢aséem, nas-
ljeduju sv. Franju u kontekstu njegovog odnosa prema drugom i dru-
gacijem, konkretno islamu i muslimanima. To hodocasée stopama

65 O fenomenu gosta (stranca) u staroslavenskoj i sveslavenskoj tradiciji, pa i dru-
gim neabrahamskim tradicijama, pogledati vise u Prilogu Il ovog teksta.

66 Louis Massignon, La Palestine et la paix dans la justice, str. 723.
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sv. Franje ispunjeno je intenzivnim molitvama, zapravo meditacijama
o krsc¢ansko-islamskom susretu, dijalogu, suzivotu, zajednicarenju...
Na tom fonu ¢e u gradu Damijeti 1934. godine osnovati molitvenu sku-
pinu ili organizaciju znakovitog arapskog imena — Badaliya. S tim u
vezi, kazimo nesto vise o njoj, njenom programu, ciljevima, u¢inku...

Clanovi Badaliye nastojali su nasljedovati Krista, i to medu muslima-
nima i oslanjajuéi se snazno na duhovnu karizmu sv. Franje Asiskog.
Naime, njihovo djelovanje medu muslimanima bilo je, izmedu ostalog,
ispunjeno intenzivnim molitvama za dobro i spas muslimana, a ne
nuzno za njihovo obradenje u krséanstvo — katolicanstvo!*” Malo ¢as
kazano o Badaliyi, danas i ne zvuci toliko revolucionarno, bar ne za
krsc¢ane, tacnije katolike, i to nakon Drugog vatikanskog koncila — a opet
mozda i zvuci!? Ne Zeljeti da se muslimani preobrate na krsc¢anstvo,
ve¢ moliti za njih ili njihovo dobro, tj. spasenje, a pri tome da osta-
nu muslimani, u vremenu kada je Badaliya organizovana, to ne samo
da je, u kontekstu Katolicke crkve, na razini incidenta ve¢ je zamalo
bogohulno. Ali i to ¢e se promijeniti, i to mozda upravo djelovanjem
Massignona posredstvom Badaliye.

Navedena organizacija, Badaliya, imala je brojne c¢lanove, pri tome
neki od njih su bili veoma ugledni ljudi i kasnije na veoma moénim ili
utjecajnim mjestima. Upravo takav je bio i kardinal Giovanni Battista
Montini (1897-1978), koji ¢e 1963. postati papa Pavao VI, a preko kojeg
je 1 Massignon posredno djelovao na Drugi vatikanski koncil.

Vratimo se nacas relaciji ili utjecaju sv. Franje na Massignona, ¢iji plod
je Badaliya, a posredstvom nje i neki dokumenti Drugog vatikanskog
koncila. Dakle, o tome ¢emo u nastavku govoriti.

U ovom radu ne¢emo kazivati o sv. Franji, drze¢i se pretpostavke da o
njemu ima odve¢ dovoljno tekstova, koji osvjetljavaju lik i djelo ovog
sveca iz XII-XIII stoljeca. Osobito Bosna i njena povijest, posebno po-
vijest religije ili duhovnosti, nije ni zamisliva bez sv. Franje i njegovih

67 Ne moZemo se suzdrzati, pa bas ovdje i na ovom mjestu ne navesti, ne pre-
poznati, jedan kuranski stavak odnosno jednu zapovijed svom Ademovom i
Havinomili Adamovom i Evinom potomstvu, a koja glasi: ,Svako ima pravac (re-
ligiju) prema kome se okrece, pa vi udobrim djelima natjecite se!“ (Kur'an, 11:148)
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nasljedovatelja, manje brace (ujaka). To je tema za sebe. Ipak, da bi nas
tekst o Massignonu i njegovom kazivanju o bivanju gostom medu
muslimanima i ponajvise o organizaciji Badaliyi, bio iole razumljiv
vazno je bar jednu epizodu iz Zivota sv. Franje dovesti do rijeci.

Sv. Franjo — muslimanski gost

Dvanaesto je stoljece, a rat, i to Peti kriZarski rat, odnosi stotine, hi-
ljade mrtvih i unesrecuje jos veci broj ljudi. Kraj ratu se ne nazire. To
je i vjerski rat, zapravo tako ga percipiraju obje strane, i krs¢anska i
islamska; da takav nije, ne bi dobio odobrenje vjerskih autoriteta na
obje strane! Jo$ prije 1181. godine, kada je roden Giovanni Frances-
co Bernardone (kasnije sv. Franjo), bio je zapoceo krizarski rat (Prvi
krizarski rat, 1096), a trajat Ce i poslije 1226. godine, tj. poslije smrti sv.
Franje, sve do 1291. godine. Unato¢ ¢injenici da je navedeni rat davno
prije Franjinog rodenja zapocet, on se odlucuje za jednu posve ludu
ideju, tj. misiju, a bilo je to u doba vrelih ili uzavrelih glava (doslovno
basibozuka). Ko zna $ta je sveta ludost (jurodivost ili melamet u islamu),
zna da navedena luda ideja nije bezumnost, naprotiv. Franjo odlucuje
oti¢i muslimanskom vladaru, ejubidskom sultanu Maliku al-Kamilu
(oko 1177-1238), Cije vojske s krizarima vode ljuti i krvavi boj. Naravno
da Franjina ideja, kada ju je iznio krséanskim vjerskim, svjetovnim
i vojnim vlastima (u to doba tanka je granica ili gotovo da je i nema
izmedu navedenih sfera), nije naisla na odobravanje, ve¢ je bas per-
cipirana kao ludost, ali ona ludost koja jeste i bezumnost. Ipak, upor-
ni Franjo uspijeva dobiti dozvolu za sebe i jos jednog manjeg brata, te
odlazi sultanu; krizari su ga, u Bosni bi rekli, halalili.

Franjo na putu ka sultanu sa sobom nosi vjeru u Boga Ljubavi (Sve/
Milostivog). Zapravo sa sobom nosi sveto siromastvo — transparent-
nost za Boga samoga. Dolazi do sultana, razgovara s njim, boravi kod
njega kao g o s t, svjedo¢i i uziva sultanovo gostoprimstvo, potom se
ziv i zdrav vraca nazad u krizarski vojni tabor odnosno nazad svojoj
manjoj bradi.
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Sta je sv. Franjo iskusio, doZivio i vidio kod sultana, tj. kod muslima-
na, mi o tome gotovo nista ne znamo. Historijski izvori o tome Sute,
zapravo sv. Franjo o tome $uti, ili nam o tome nisu htjeli nista prenijeti
oni koji su bili uz sv. Franju. Mi to ne znamo. Ono $to znamo jeste da
su u njegovim tekstovima (pravilima reda — nepotvrdenim i potvrde-
nim) muslimani i dalje Saraceni, zapravo, manje-vise isto $to i ostali
nevjernici,*® a medu koje krscéani (franjevci) trebaju i¢i, ali pritom ima-
ju¢iuvidurijeci Evandelja, kojim zapocinje XVI poglavlje Nepotvrdenog
pravila franjevackog reda:

Evo, ja vas Saljem kao ovce medu vukove. Budite dakle mudri kao zmije, a
bezazleni kao golubovi. (Mt 10,16)*°

Ipak, za razliku od nekih drugih krs¢anskih svetaca, koji su blagonak-
lono, blago kazano, gledali na krizare s macevima kao na bastinike,
nasljedovatelje Krista i evangelizatore, sv. Franjo ipak nije ni rije¢ima
ni djelom poticao nosenje i mahanje macem podno saracenskih, tj.
muslimanskih glava, kao ¢in evangelizacije. Naprotiv, on se oslonio
na vjeru u Boga Ljubavi i na svoje duhovno siromastvo. S takvom vje-
rom i duhovnom popudbinom odlazi muslimanima i biva njihov gost.
Iskreno, vjerujemo da je njegovo iskustvo muslimana i islama bilo s
onu stranu opceprihvaéenog narativa u zapadno-evropskom krséans-
kom svijetu. Ipak, taj susret ostaje obavijen mnostvom pitanja, ali i
pogodno tlo, sve do danas, za svakojake interpretacije, mistifikacije,
pocesto konfabulacije.”

Jedno je sigurno, kada je rije¢ o sv. Franji i muslimanima, a to je da
on ide njima u susret. Ponavljamo, sa sobom nosi samo vjeru u Boga
Ljubavi i svoje duhovno siromastvo. Biva gostom kod sultana. Vraca se
ziv. To je trinaesto stoljece, vrijeme krizarskih ratova!

I¢i, hoditi ili hrliti muslimanima u susret, uz to pristati biti njihov gost,
a sa sobom nositi vjeru u Boga Ljubavi, upravo tom stazom sv. Franje

68 Hadrijan Borak, Redovnicka pravila, str. 324.
69  Franjevackiizvori, str.169.

70 U mnostvu konfabulacija izdvajamo onu koja govori o Franjinom pozivu ili
prijedlogu Sultanu za ordaliju—sud pomoéu vatre. O tome vidi viSe u: Gwenolé
Jeusset, Sveti Franjo i sultan, str. 81-82.
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hodi i franjevacki tre¢oredac Louis Massignon,” s tim da on iz hije-
ropovijesnog zajednickog naslijeda priziva Abrahama, tj. Ibrahima, i
dovodi do rijeci, jasno i glasno, da kr$éani i muslimani imaju jednog
i zajednickog Boga — Stvoritelja; muslimani, negdasnji Saraceni, sada
nisu nevjernici! Osim toga, Massignon iznosi na svjetlo dana niz dru-
gih dodirnih tacaka izmedu krs¢anstva i islama, a o nekima od njih
smo prethodno ve¢ govorili. Ipak, to je prva polovina dvadesetog sto-
ljeca, vrijeme pred Drugi vatikanski koncil!

Za kraj ovog dijela naseg teksta, u kojem smo nastojali dovesti do ri-
jeci, izmedu ostalog, i Abrahamovo gostoljublje, nalazimo za shodno
da zavrsimo rije¢ima Karla-Josefa Kuschela:

Prijateljstvo s Bogom ostvaruje se uzajamnim gostoljubljem cega je Abra-
ham prautjelovljenje u Zidovstvu, krSéanstvu i islamu. Kljucna scena
za ovo nalazi se u Postanku 18 i suri 51: primanje triju osoba od strane
Abrahama i njegove Zene. U ,Zidovskim sagama“ ne nalazi se slucajno
ovo mjesto:

Abrahamova je kuca bila otvorena svoj ljudskoj djeci, prolaznicima i
povratnicima, dan i no¢ su dolazili mnogi da bi kod Abvahama jeli i pili.
Tko je bio gladan njemu bi dao kruha. I gost bijeo i pio i bio nasicen. Tkoje
u njegovu kucu usao gol, njega bi ogrnuo odjecom i dao mu da iskusi Boga,
stvoritelja svih stvari.”

Krséansko-islamska hodocasnicka mjesta—duhovna geografija

U duhu Badaliye, tj. svijesti, uvjerenja i saznanja da krséani i musli-
168 mani imaju zajednicki duhovni humus, zapravo ziliste, i da su obje
tradicije premreZene tananim zajednickim duhovnim nitima, Louis

71 Osim $to je bio tre¢oredac franjevackog reda, Louis Massignon, inace zaljublje-
nik u Bliski istok, pa i u religijske oblike, manifestacije, nastale na navedenom
tlu, upustit ¢e se u jos$ jednu duhovnu, zasto ne redi, avanturu. Godine 1949.
Massignon je dobio dozvolu od pape Pija XlI da pristupi istocnom melikitskom
crkvenom obredu na arapskom jeziku. Shodno tome da navedena krsc¢anska
tradicija dozvoljava redenje oZenjenim muskarcima, 1950. postao je svecenik
u Kairu.

72 Karl-Josef Kuschel, Zidovi, kr$¢ani, muslimani: podrijetlo i buducnost, str. 715.
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Massignon intenzivno putuje i hodocasti niz svetih mjesta, a poseb-
no ga privlace abrahamska, napose krs¢ansko-islamska svetista, ali
nerijetko pohodi i one svete topose izvan abrahamske svete geografi-
je — Indiju i Japan. Nastoji kristalizirati ideju duhovne geografije svijeta,
koja bi bila premreZena putovima koji vode svetistima diljem svijeta.
Nebrojeno puta posjecuje Jerusalem, potom Hebron (Abraham), mari-
jansko svetiste u Efesu i druga sveta mjesta, osobito ona na tlu Blis-
kog istoka. Potom s velikom stras¢u obilazi evropska svetista, kao $to
je ono u Asizu (Italija), ili marijanska La Salette (Francuska), Fatima
(Portugal)... Ipak, jedno, gotovo zaboravljeno hodocasnicko mjesto u
Francuskoj, Massignona ¢e posebno privuéi. Naime, u Bretanji (sje-
verozapadna Francuska), tacnije u mjestu Vieux-Marché, smjestena je
kripta, koja je posvecena sedmorici svetih spavaca u pecini. Upravo Ce on,
a u cilju afirmisanja istosti u okrilju krs¢ansko-islamske tradicije, na-
vedeno svetiSte ponovo aktualizirati, ali sada s novim, snaznim eku-
menskim prizvukom.U tom smislu osvrnimo se ukratko na krs¢ansko
i islamsko predanje koje nam kazuje o sedmorici svetih spavaca u peéini ili
drugovima iz pecine (ashabul-kehf).

U krsc¢anskoj tradiciji o sedmorici svetih spavaca u peéini krije se predanje
o sedmorici mladiéa (ili otroka), drugova, koji u I1I stolje¢u, u okrilju
Rimskog Carstva, postaju zZrtve intenzivnih progona krsé¢ana. U epohi
vladavine rimskog cara Decija (r. oko 201-251) progon kr§¢ana uzima
velikog maha. U gradu Efesu car Decije ucestvuje u velikom prazno-
vanju idolima, naravno paganskim, a u kojem je prinoSenje Zrtava
popraceno pokoljem krs¢ana. Medu rimskim vojnicima bila su sed-
morica mladica, koji su se suzdrzali od prinosenja zZrtava idolima, ali
i od pokolja krs¢ana. Zbog tog ¢ina optuzeni su kod samog cara. Do
mladic¢a je doprla vijest da su optuzeni, a usljed opasnosti, koja im
je prijetila, pobjegli su u pec¢inu na okolno efesko brdo Ohlon (ili Ka-
lion, danasnji Panyirdagh). U peéini su se, prema predanju, posvetili
molitvi i postu. Car Decije, saznavsi da su mladi¢i (vojnici) pobjegli u
pecinu, naredi da se njen ulaz zazida. Naredeno bijase uc¢injeno. Na-
dalje, po predanju, Bog spusti dubok san na mladice, ne obi¢an san
ve¢ dugotrajan san. Proci ¢e dvjestotinjak godina, drustveno-politicke
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prilike u Rimskom Carstvu bit ¢e posve izmijenjene. Krscanstvo,
tacnije krs¢ani vise nece biti proganjani, zapravo krsc¢anske vlasti biti
¢e te koje ¢e jednakom nesmiljenos$¢u progoniti tzv. nevjernike ili pa-
gane kao neko¢ pagani njih! Za vrijeme cara Teodozija II (ili Teodozija
mladeg, 401-450) u V stolje¢u nastaje medu krs¢anima spor oko uce-
nja o uskrsnuéu mrtvih. Mnogi su poceli sumnjati da nakon smrti i
tijelo, a ne samo dusa, biva uskrsnuto. Polemika oko navedenog uce-
nja bit ¢e, prema predanju, rijeSena na ¢udnovat nacin.

Pastir, koji je u jeku polemike napasao svoje ovce na brdu Ohlon,
pravio je tor za njih. Koriste¢i okolno kamenje, koristio je i ono kojim
je zazidana pecina, u kojoj su dubokim snom zaspali mladi¢i. Upravo
je tim ¢inom pastir probudio mladice, koji bijahu bas onakvi kakvi i
zaspase — mladi. Ovo ¢udo se brzo razglasilo, pa je za njega ¢uo i sam
car, koji brzo sa svitom dolazi do mladica, a potom zapocinje sloZena
rasprava o gore navedenoj spornoj temi — uskrsnuce tijela nakon smr-
ti. Sve to bijase znak poslan od samog Boga kao svjedocanstvo da ¢e
covjek nakon smrti biti uskrsnut i tijelom i dusom. Kasnije ¢e Crkva u
svoj kalendar unijeti dan posvecen ovim mladi¢ima (22. oktobar Pra-
voslavna, a 27. juli Rimokatolicka crkva).”

Veoma slican hijeropovijesni dogadaj poznaje i islamska tradicija,
tacnije u samom Kuranu ova sedmorica mladi¢a navode se kao ashabul-
-kehf, tj. drugovi iz pecine. Zapravo, jedan dio XVIII sure u Kuranu, koja
se upravo zove Pe¢ina (EI-Kehf), kazuje nam o sedam mladica koji su u
pecini nasli utociste od progona — utociste dubokim i dugim snom
(Kur'an, XVIII:9-26). Nadalje, islamsko predanje ili hijeropovijest
(kasas), kazivanje o ovim drugovima iz pecine, vremenom Ce se razviti
u bogat narativni sizZe. Ta ¢e naracija o sedmorici dobrih, pravovjernih,
dobrano biti komplementarna onoj kr$¢anskoj. Bez dvojbe je i to da
su i krs¢anski narativi o ovim mladi¢ima utjecali na muslimansku
percepciju, tj. saznanje o njima.” Njih e se percipirati kao nasljedo-
vatelje Isaa Mesiha (Isusa Krista), naravno kao sluzitelje Bogu predane

73 Marko P. Duri¢, Biblijom i Kur'anom do jednog Boga Stvoritelja, str. 42-43.

74 Ako ti sumnjas u ono Sto ti objavljujemo, pitaj one sto Citaju Knjigu (Tevrat, Zebur i In-
dzil — Bibliju), prije tebe objavljenu! (Kur'an, X:94)
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(muslimane”), a njihov credo bijase: La ilahe illallah ve Isa rihullah, tj.
Nema boga osim Boga, i Isa je Ruh (Duh) od Boga!™ Postoje i pojedine raz-
like u tim krs¢ansko-islamskim narativima o drugovima iz pecine, ali u
ovom nasem kontekstu potpuno su efemerne i ne vrijedi ih spominjati.

Ono najbitnije, a zajednicko u obje tradicije, jeste da je rije¢ o mono-
teistima, zapravo nasljedovateljima Isusa Krista, tj. Isaa Mesiha. Ta-
koder, obje tradicije ukazuju na to da je rije¢ o pravednicima koji su
zbog zuluma pagana (Rimskog Carstva) bili prisiljeni skloniti se u
pecinu. Nadalje, obje tradicije naznacuju da se na njih spustila Bozja
milost i da su istom spaseni, a potom prepoznati kao sveci — dobri
(evlije)! Eto, to bijase i Louisu Massignonu vise no dovoljno, pa da hi-
jeropovijesnu pric¢u o drugovima iz petine prepozna kao bitnu dodir-
nu, tj. zajednicku tacku, koja omogucéava mapiranje svetih toposa na
mapi zajednicke svete geografije. U tom smislu, on je staro francusko
svetiste u obliku omanje kripte, posvecéeno sedmorici svetih spavaca u
pedini, u mjestu Vieux-Marché ponovo ozivio, ali sada u novom svjet-
lu. Naime, on je u navedenoj kripti vidio veliki ekumenski potencijal
za zblizavanje kr§¢ana i muslimana. Nakon Massignonove adaptacije
stare kripte, staro — novo svetiSte postaje mjesto susreta i zajednickog
hodocaséa krs¢ana i muslimana, narocito Francuske. Obje zajednice
imaju ili obavljaju svoje ne samo zasebne vjerske ili duhovne obrede,
veC i zajednicke; ove zajednicke molitve (dove), upucene jednom i za-
jednickom Bogu, tj. Stvoritelju, jesu u duhu Badaliye.

Louis Massignon u svjetlu Drugog vatikanskog koncila
(Massignonovo otkrivanje ,JiSmaelove tajne* za krs¢ansku
teologiju”)

Massignonov rad, a ponajprije odnos ili duhovna percepcija islama,
imat ¢e nesluzbeni ili posredni utjecaj na pojedine dokumente Drugog

75  Ovdje koristimo univerzalno znacenje arapske rijeci musliman kao predan Bogu.

76  https://znaci.ba/tekstovi/kazivanje-o-muhammedu-alejhisselam-vi-dio-spav-
aci-u-pecini (posljednji put pristupljeno u februaru 2021)

77 Ovu sintagmu posudujemo od Karl-Josef Kuschela. (Karl-Josef Kuschel, Zidovi,
krscani, muslimani: podrijetlo i buducnost, str. 691)
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vatikanskog koncila, konkretno na koncilske dokumente, kao $to je Lu-
men gentium, a napose na dokument Nostra aetate, kojim se nanovo
definisu odnosi ili svjetogleda spram nekrséanskih religija, konkretno
prema islamu. Ali da bi kazano bilo jasnije, dopustite sljedece.

Louis Massignon tokom cijelog radnog vijeka zalagao se za posve
novi odnos medu Jevrejima, kr§¢anima i muslimanima. Sve tri abra-
hamske religije vidio je kao tri grane jedne monoteisticke objave.” S tim
u vezi, Massignon se narocito zalagao za posve novi odnos krscana i
muslimana. U ovom zalaganju, za Massignona posebnu vaznost imao
je jedan povijesni dogadaj, a rijec je o glasovitom susretu koji se desio
u egipatskom luckom gradi¢u Damijeti” izmedu sv. Franje Asiskog i
sultana Malika al-Kamila (1219) — susret usred krizarskih vojni. Mas-
signon, inspirisan sv. Franjom i sultanom Malikom al-Kamilom ide na
hodocasée u Damijetu (5. februara 1934) zajedno sa jednim franjevcem
(Giulio Basseti-Sani, 1912-2001)* i ranije spominjanom Mary Kahil.
Njegovo hodocasce Damijeti snazno je prozeto, kako veli Karl-Josef
Kuschel, mislima zastupnistva, tj. zastupnickog ponizenja i patnje za druge.*
Navedeno je na tragu duhovnog profila ili karizme sv. Franje odnosno

78 Zapravo Massignon lIzrael odnosno jevrejstvo vidi kao ,ukorijenjeno u nadi‘,
krséanstvo ,predano u ljubavi, a islam ,usredotocen na vjeru®, a sve tri vjere
vidi kao jedinstvo u razlicitosti. Karl-Josef Kuschel, Zidovi, krséani, muslimani:
podrijetlo i buducnost, str. 692.

79 Damijeta (Dumyat, ar.; Tamiati, koptski) lucki je gradi¢ na sjeveru Egipta (Do-
nji Egipat) u delti Nila (13-ak km od Sredozemnog mora). U anticko doba ovaj
gradi¢ bio je iznimno vazna luka, a tada se nalazio mnogo blize moru nego da-
nas, $to je posljedica rijecnih nanosa i Sirenja delte. Damijeta je pocela stagni-
rati nakon osnivanja Aleksandrije (322. god. pr. Kr.). Arapi suje zauzeli 638. i vrlo
brzo postaje trgovacko srediste poznato po tekstilu. U toku krizarskih ratova
viSe puta je napadana od strane krizara, te dva puta nakratko i osvojena. Shod-
no Cinjenici da je taj gradic bilo tesko braniti od kriZzara zbog nezgodne pozici-
je za odbranu i lose utvrdenosti, memelucki sultan Bajbars (ili Abu al-Futuh,
1223/1228-1277, turkijsko-kipéakskog porijekla) dao ga je gotovo razoriti, e da bi
podigao novu Damijetu na udaljenosti od 6 km od stare. U biti, Damijeta nakon
osnivanja Aleksandrije, kao nedostiZznog konkurenta, nikada se nije oporavila i
povratila staru antic¢ku slavu.

80 Fra Giulio Basseti-Sani inace je autor jedne od (po)najboljih biografija o Mas-
signonu. Vidi: Giulio Bassetti-Sani, Louis Massignon: Christian Ecumenist, Prophet
of Inter-Religious Reconciliation, 1974.

81 KarlJosef Kuschel, Zidovi, kr$¢ani, muslimani: podrijetlo i buducnost, str. 694.
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Isusa Krista. U takvom duhovnom, rekli bismo, raspoloZenju, Mas-
signon sa svojim, malo¢as navedenim prijateljima, osniva Badaliyu,
duhovnu zajednicu (doslovan prevod: Zastupnistvo).®* Badaliya se
nije bavila, kao masa drugih udruZenja, ¢iji su osnivaci bili evrop-
ski krs¢ani, misionarenjem medu muslimanima, zapravo prozeliti-
zmom, naprotiv! Cilj je bio svjedociti krs¢anstvo medu muslimanima,
tj. nasljedovati Krista u islamskom duhovnom ambijentu, a pri tome
bistriti jednu iznimno vaznu svetopovijesnu istinu, a to je da su i
muslimani pod BoZjim obecanjem, kao i u zajednickoj vjeri u Abra-
hamova Boga — muslimani su JiSmaelovi duhovni potomci. Nadalje,
ova duhovna skupina, Badaliya, imala je jasan duhovni cilj, a to je bila
molitva, usrdna molitva za svu Abrahamovu duhovnu ¢eljad, pa i za
muslimane! Kolika je vazZnost molitve u kontekstu abrahamskog eku-
menizma, za kojeg se zdusno zalagao Massignon, to ¢e nam najbolje
posvjedoditi jedan dio njegovog teksta pod naslovom Tri Abrahamove
molitve:

Naocigled rastule perverzije nasega povijesnog trenutka i otkrivenog

Jmisterija zla“, zadnje utociste CovjeCanstva lezi u bezuvjetnoj molitvi.
Nije uzalud Gandhi, sazimajuci indijsku i dalekoistocnu tradiciju pokore,
istrgnuo molitvu iz egoisticnog solipsizma joge [...]. Molitva nije samac-
ki luksuz, koji nas ukrasava za Boga, nego najdublje djelo milosrda koje
ozdravlja slomljena srca tako Sto se sama otvara kao rana.

Antun i Pahomije su molili u pustinji, u Sutljivoj i strasnoj pustinji, da
bi vodili zadnju bitku (dzihad akbar Avapa) za spas svih. U Sutnji se
dozivljava vijec, spusta se sjeme Bozje u molitvu. U arapskoj pustinji

82 Arapska rije¢ badaliya, &iji korijen je b-d- (JAs), nudi sljedeéa znacenja: supsti-
tucija, zamjena; zamijeniti; (raz)mjena; metamorfoza — preobraZzaj; uzajam-
nost, obostranost... (Usp. Teufik Mufti¢, Arapsko-srpskohrvatski rjecnik, 1, str.
175-176) Nadalje, u islamskoj tradiciji poznata je institucija bedela (u Bosni i be-
delj) u kontekstu hadza, tj. hodocasc¢a, kao jedne od (ne)obaveznih islamskih
duhovnih praksi (ibadeta). Naime, ukoliko vjernik Zeli oti¢i na hodocasée u
Meku, tj. Kabu, a recimo nije dobrog zdravlja, on ¢e o svom trosku uputiti dru-
gog Covjeka koji e mjesto njega obaviti hodocasce. Taj zamjenik jeste bedel ili
bedelj. (Usp. Abdulah Skalji¢, Turcizmi u srpskohrvatskom-hrvatskosrpskom jeziku,
[llizdanje, str.128)
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razumijemo strogocu BoZjeg zahtjeva koji nas dovodi do utihnucéa i sili na
molitvu [...].

Danas, kad nas strah od naseg blizoga kraja uci okretanju nasim isko-
nima, buduéi da nas posast nasih podjela sili na vralanje nasim preci-
ma, mudro je dotaknuti se karika duhovnog lanca ovih svjedoka koji nas
vracaju Abrahamu, i to tim odlucnije Sto je nas slucaj ocajniji. Abvaham je
viSe nego itko drugi , zagovornik u ocajnim slucajevima“.®

Ali osvrnimo se sada na gore navedeno, da Massignon, a putem orga-
nizacije Badaliye, posredno utjece na pojedine koncilske tekstove Dru-
gog vatikanskog koncila — kako?

Upravo one godine kada umire Massignon, 1962, zapocinje Drugi vati-
kanski koncil. Godinu dana kasnije umire papa Ivan XXIII (pontifikat,
1958-1963) za Cijeg je pontifikata zapoceo Koncil, a njega nasljeduje
papa Pavao VI (pontifikat, 1963-1978). Novi papa, Pavao VI, jo§ mno-
go prije pontifikata, kao Giovanni Battista Montini, bio je ¢lan vise
puta spominjane Badaliye.** Kao ¢lan ove organizacije, udruZenja ¢iji
je spiritus movens bio Massignon, Giovanni B. Montini dobrano se upo-
znao s Massignonovom teologijom, koja je imala iznimno otvoren stav
spram islama i muslimana, a o tome smo gore ponesto i kazivali. Ov-
dje je zgodno mjesto jos jedared dovesti do rije¢i Massignonovo svje-
toglede na islam ili na njegovu, da se posluzimo rije¢ima Karla-Josefa
Kuschela, bozansku zadacu. Massignon o islamu veli:

83  Karl-Josef Kuschel, Zidovi, kr$éani, muslimani: podrijetlo i buducnost, str. 692-693.
Ovdje se moramo samo nakratko osvrnuti na spomen da je Gandhi istrgnuo mo-
litvu iz egoisticnog solipsizma joge. Odavno je ve€ u Evropi prisutno misljenje da je
vedska duhovnost, tzv. hinduizam, ili da su pak razlicite jogisticke skole sklone
solipsizmu, posljedi¢no tome u njihovom okrilju nema ni empatije, milosti pre-
ma drugom i drugacijem, karitativnosti, osobito prema onom potrebitom. Na-
dalje, takvo misljenje ide ruku pod ruku i s onim drugim da je vedsko uéenje o
karmiodnosno samsarilisilo ljude indijskog potkontinenta karitativnosti, su¢uti
i sl. Sve su ovo, dobrano, zablude proistekle iz orijentalistickih vidika. Naravno
daunavedenom svijetu, bas kao i unasemiili bilo kojem drugom, ima i nazalost
bit ¢e uvijek i bes¢utnosti, ali to nije moguce pripisati samom vedskom nauku,
niti bilo kojoj jogistickoj skoli.

84 KarlJosef Kuschel, Zidovi, kr$¢ani, muslimani: podrijetlo i buducnost, str. 694.
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Naime, islam, koji nakon Mojsija i Isusa dolazi s prorokom Muhamedom,
negativnim navjestiteliem smrtnog suda, koji Ce stii sve stvoreno, tvori
tajanstveni odgovor milosti na Abrahamovu molitvu za JiSmaela i Arape.
Islam nije ocajnicki povratni zahtjev odbacenih, koji se odgada do kraja, i
njegova potajna infiltracija u Svetu Zemlju je shvatljiva. Stovise, islam
ima i pozitivno poslanje: proturjeciti Izraelu zato Sto Izrael smatra sebe
tako privilegivanim jer ocekuje Mesiju iz vlastite rase, iz Davidova roda,
dakle u skladu s ljudskim ocinstvom. On potvrduje da je ovaj neprepozna-
ti Mesija vec roden, iz predestiniranog djevicanskog majcinstva, naime
Isus, Marijin sin koji Ce ponovo do¢i na kraju vremena u znaku suda.

On i krsCanima predbacuje da jos nisu priznali svaki smisao svete vecere
i da nisu ostvarili ono pravilo monastickog savrSenstva, rahbaniju, jedini
oblik drugog Isusova rodenja koji u njima dolaskom bozanskog duha an-
ticipira uskrsnuce mrtvih Cijije znak Isus. Ovaj dvostruki prigovor islama
Zidovima i kr$¢anima, koji zlorabe svoje privilegije kao da su one njihovo
vlasnistvo, ovaj izazov koji sijece kao mac bozanske transcendencije, cije
bezuvjetno priznanje jedino moze ispuniti njihov sveti poziv, je eshatolos-
ki znak koji nas s beskrajnim postovanjem poziva da razmisljamo o dru-
goj Abrahamovoj molitvi: molitvi iz BeerSebe.

Dakle, zahvaljuju¢i Massignonovoj teologiji, a posredstvom Badaliye,
Giovanni Battista Montini, ali sada kao papa Pavao VI, gradi novi
pristup ili svjetopogled Katolicke crkve spram islama i muslimana.
Naime, Koncil ¢e iznjedriti pojedine tekstove (osobito Nostra aetate,
br. 3), kojima se u povijesti Crkva prvi put teoloski ne izjasnjava samo kon-
struktivno prema Zidovstvu nego i prema islamu .*¢

No, koliko god revolucionaran bio koncilski tekst Nostra aetate, konk-
retno br. 3, u kojem se i govori afirmativno o islamu i muslimanima,
on je, nazalost, daleko od Massignonove teologije. Naime, u navede-
nom tekstu nigdje nema spomena, ne samo o JiSmaelu, ve¢ ni o Mu-
hamedu, a posljedi¢no tome ni o Kuranu, za razliku od Massignonove

Karl-Josef Kuschel, Zidovi, krséani, muslimani: podrijetlo i buduénost, str. 693.

86  Karl-Josef Kuschel, Zidovi, krs¢ani, muslimani: podrijetlo i buducnost, str. 695; Adnan

Silajdzi¢, Islam u otkricu krscanske Evrope: povijest medureligijskog dijaloga, str. 284.
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teologije, koja nije zazirala kazivati afirmativno o proroku Muhamedu i
Kur'anu — objavi.*

No, ¢ini se da nije moguce sve i odmah. Nije malo ni ovo, spominjanje
Abrahama kao uzora vjere za muslimane®®:

Crkva gleda s postovanjem i muslimane, koji se klanjaju jedinomu Bogu,
Zivome i subzistentnome, milosrdnom i svemogucem, stvoritelju neba
i zemlje, koji je govorio ljudima. Oni se svom duSom nastoje podloZiti
njegovim skrovitim odlukama, kao sto se Abraham, na koga se islamska
vjera rado poziva, podlozio Bogu. Oni Isusa, istina, ne priznaju Bogom,
ali ga ipak caste kao proroka, a takoder i njegovu djevicansku majku Ma-
riju. Nju ponekad i pobozno zazivaju. Osim toga iscekuju dan suda, kad
Ce Bog naplatiti svim uskrslim ljudima. Zato cijene moralni Zivot, a Boga
Stuju napose molitvom, milostinjom i postom.

87

88

Shodno Cinjenici da se koncilski tekst Nostra aetate odnosi i na druge nekrscane,
a ne samo na muslimane (islam), Zelimo kazati i ovo. Kazujuéi o tzv. hinduizmu,
utekstu Nostra aetate, takoder, nigdje nije spomenut nitijedan avatar nitijedan

vedski bogoduhi sveti tekst (Sruti ili smrti), veé se nadaje kao da ti, tzv. hindusi,
vlastitim domisljanjem ili namisljanjem, a koristeci mitove i filozofiju, dolaze

do saznanja o Bogu. O objavi Njega samog putem utjelovljene ili ukoricene

Rije¢i nema spomena, a vedska tradicija poznaje ta oba oblika objave! ,Tako u

hinduizmu ljudi istraZzuju i izraZavaju BoZji misterij neiscrpivom plodno$éu mi-
tova i o$troumnim pokusajima filozofije, a traze oslobodenje od tjeskobe nase

egzistencijeilioblicima asketskog Zivota, ilidubokim razmatranjemili se utjecu

Bogu u ljubavi i pouzdanju.“ (NA 2) Do¢im su budisti, a time i budizam, uistom

tekstu gotovo liseni bilo kakvog saznanja o Bogu, unatoc¢ tome $to navedena

tradicija ima bogato kazivanje, narocito unutar mahayana budizma, o Apsolu-
tu ($tinyata). ,U budizmu se, ve¢ prema njegovim razli¢itim oblicima, priznaje

korjenita nedostatnost ovoga promjenljivog svijeta, te se naucava put kojim e

ljudi poboZno i s pouzdanjem postiéi bilo stanje savrSenog oslobodenja ili ¢e

uspjeti, svojim vlastitim snagama ili viSnjom pomodi, doprijeti do vrhunskog

rasvjetljenja.“ (NA 2) Na koncu, Katolicka crkva i dalje po svom shvacanju jedi-
na nudi puninu religioznog Zivota, a sve druge religije, koje Nostra aetate navodi, u

biti samo, istina nerijetko, odrazavaju zraku one Istine, koju navedena Crkva nudi

u punini religioznog Zivota. (NA 2)

Inace, kad je rijec o terminu hinduizam, on je posve neprikladan vis-d-vis ved-
skog nauka, a o tome vidjeti vise u: Sue Hamilton, Indijska filozofija, 2003.

U koncilskom dokumentu Lumen gentium o muslimanima se veli i ovo: ,Ali odlu-
ka o spasenju obuhvacda i one koji priznaju Stvoritelja, medu kojima su u prvom
redu muslimani, koji se, ispovijedajuéi da drZe vjeru Abrahamovu, klanjaju s
nama jedinomu, milosrdnomu Bogu, koji ¢e suditi ljude na Sudnji dan. (br. 16)
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Buducdi da je tijekom stoljeca izmedu krséana i muslimana dolazilo do Ces-
tih sukoba i neprijateljstva, Sveti Sabor poziva sve da se, zaboravivsi sto
je bilo, iskreno trude oko medusobnog razumijevanja i da zajednicki stite
i promicu socijalnu pravdu, cudoredna dobra, mir i slobodu za sve ljude.
(NA3)

Ovdje je, ¢ini nam se, ne manje vazno ukazati i na to da je zapravo
jedan islamski mistik, sufija, kako rekosmo kristovski sufija, Husein
ibn Mensur Haladz, posredstvom Massignona,® a potom i Badaliye,
zapravo dao svoj doprinos koncilskom tekstu Nostra aetate — je li to
mogude?

Mnaoge su vjere
Ali Nacelo jedno:
Ima tisucu grana
Nereci

Da je samo jedna
Zdrava i ¢vrsta —
To Ce te odaljiti
Od njegove Rijeci
Koja osvjetljava svako znacenje
U dusi onog
Kojije shvata.

Haladz°

89 Iskoristimo zgodnu priliku i jo$ jednom dovedimo do rijeci jedan detalj iz Ha-
ladZovog posljednjeg kazivanja na ovom svijetu. Kristolika figura u okrilju 177
islamsko-sufijske tradicije kazuje rijeci koje su sasvim sigurno dodirne tacke
islama, sufizma napose, i kr$¢anstva — znao je to Massignon! Naime, kada su
vec osudili Haladza i kada su ga doveli do Cina razapinjanja, HaladZ je izustio
sljedecu dovu (molitvu):

,Oprosti slugama svojim $to se okupise ovdje mene da pogube, Tebi da bi se
umilostivili. Jer, da si im otkrio ono $to si meni, ne bi to ¢inili, a da mene nisi
podudio, bio bih jedan od njih. Hvalim te u svemu sto Zeli$ i u svemu to Cinis!"
(Preuzeto iz: lvan Roksandi¢, Al-Halladz — mistik, mucenik, pesnik, 1990) Ne
podsjeca li ova dova na Kristove rijeci: ,Oprosti im OcCe, jer ne znaju $ta Cine.“1?
(Lk 23,34)

90 Ivan Roksandi¢, Al-Halladz — mistik, mucenik, pesnik, str. 39.
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Post scriptum

Za kraj ovog teksta, u kojem smo nastojali ukazati na lik i djelo, a naj-
prije na duhovnu biografiju jednog od pionira krsé¢ansko-islamskog
dijaloga i ekumenizma, sebi sami postavljamo pitanje jesmo li i koliko
smo uspijeli bar naznaciti osnovne duhovne obrise Louisa Massignona.

Cini nam se da ée dva kazivanja jednoga &ovjeka, koji je Massignona
poznavao, i to na prijateljskoj razini, biti vise nego prikladna da na-
domjeste ono, mozda i najbitnije, Sto mi, koji ga ne poznajemo osobno,
ne mozemo neposredno znati, a vjerujemo da bismo trebali.

Vise puta do sada spominjani i navodeni, a ne bez razloga, Seyyed
Hossein Nasr o Massignonu veli i biljezi:

I

Kad je jedanput (Louis Massignon, op. a.) drzao predavanje na Har-
vardskom univerzitetu, jedan postdiplomac sklon kvantificiranju svega,
je upitao: , Koliko ima sufija u islamskom svijetu?“ Masinjon se nasmije-
$io i odgovorio: , Koliko ljubavnika ima u Kembridzu? Sufizam je stvar
liubavi. Vi meni kaZite koliko ima ljubavnika u Kembridzu, pa ¢u Vam ja
rei koliko ima sufija u islamskom svijetu.“*

I1

Masinjon je bio osoba koja je posjedovala veliku plemenitost duse. On je
uistinu bio plemenita osoba, istovremeno pobozan covjek i istinski aris-
tokrata u tradicionalnom smislu te rijeci. Biojevrlo sramezljiv, do te mjere
da ga je bilo tesko fotografisati. Sjeam se 1957. kad sam putovao iz Ame-
rike u Maroko da po prvi put uestvujem na jednomjesecnom seminaru sa
Masinjonom u Atlas planinama, ja sam cinio sve moguce da pokusam da
ga fotografisem, ali on to nije dozvolio. Konacno sam se morao sakriti iza
jednog zida i onda sam uspio da napravim nekoliko njegovih fotografija,
ali su sad naZalost izgubljene.**

Cini nam se da i nama prijeti sudbina izgubljenosti, duhovne izgub-
ljenosti ukoliko izgubimo iz vida ljude poput Louisa Massignona!

91  Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalniislam u modernom svijetu, str. 252.
92 Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalniislam u modernom svijetu, str. 252.
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Said polazi od toga da je HaladZ atipican predstavnik islama i mus-
limana, k tomu jos heterodoks i heretik, $to je, naravno, posve kriva
percepcija (Vidi: Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom
svijetu, str. 241; Seyyed Nossein Nasr, Zivi sufizam, str. 257). Stoga je,
po Saidu, i Massignonov pristup islamu, posredstvom Haladza (kako
Said veli heretika), nepravovjerno gledanje na islam. (Vidi vise u: Edward
W. Said, Orijentalizam; zapadnjacke predodzbe o Orijentu, str. 330-334). S
tim u vezi je, po Saidu, i Massignonovo toboznje nepravovjerno prenag-
lasavanje patnje u kontekstu islama - sufizma. No, takve kritike, pa
makar dolazile i od Saida, posve su neutemeljene. Ve¢ smo ranije na-
veli da Haladz, s jedne strane, jeste ortodoksni musliman (evlija — sve-
ta osoba), a s druge strane patnja ili jadi, tj. iskupljenje kroz patnju, u
islamu postoji, ali ne na nacin kao u kr§¢anstvu — po Kristu. Zapravo,
ko je bar malo otvorio, najprije klasi¢ne knjige islamske duhovnosti,
sufizma, u njima je nasao kazivanje o boli, jadu, patnji (dertu)... Gotovo
da nema sufijskog klasi¢nog pjesnika, a da o navedenom nije pjevao
bremenitim jezikom sufijske poezije. Ovdje ¢emo navesti, ne slucajno,
stihove indo-pakistanskog pjesnika Muhameda Ikbala (1873-1938), jer
upravo on bastini u svojoj poeziji bogato islamsko-sufijsko kazivanje
o navedenoj temi:

,Ja se ne bojim jada (boli, patnje), nego
Ne zadaji mi jad koji nije vrijedan srca.”

(Annemarie Schimmel, DZibrilovo krilo, str. 203)

A ovih i ovakvih stihova u islamsko-sufijskoj tradiciji sigurno ne bi bilo
da nije kur’anskih kazivanja kao $to je ovo - ,A na ku$nju vas u zlu
i dobru stavljamo Mi“ (XXI:35) — ili opéepoznate islamske kaze, koja
glasi — ,Bog odasilje muke na one koje On voli“. Na kraju, valja zna-
ti, opet da citiramo S. H. Nasra, i to da muslimani trpe kao i sva druga
liudska biéa i da na ovom svijetu se ne moze Zivjeti bez patnje, jer ovaj svijet
nije raj. Stoga patnja, kao i svako drugo ljudsko iskustvo, ima duhovni znacaj.
Umanjiti element patnje, kao da ne postoji, znaci pogresno shvatiti jedan Citav
aspekt islama. Nadalje, ovaj islamski ucenjak kazat e, jasno i glasno,
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da duhovnog preobrazaja, u kontekstu islamskog ucenja, i duhovno-
sti naravno, nema bez patnje ili boli. Upravo na to je Massignon Zzelio
ukazati, osobito zapadno-krs¢anskom svijetu, a u tom smislu Haladz
je bio posve pogodan duhovni profil. Istina, nije samo HaladzZ o patnji
i boli pjevao, kazivao, to isto su ¢inili i druge sufije, kao $to su Junus
Emre (1238-1328), Attar (1146-1221), Makki (X st.), Gazali (1058-1111),
Rumi... (Usp. Seyyed Hossein Nasr, Tradicionalni islam u modernom svi-
jetu, str. 248)
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Prilogll

Opcenito u islamskoj tradiciji ovaj poslanik poznat je i kao Prijatelj
Bozji — Halilullah (Kur'an, IV:125), a upravo ¢e na osnovu tog prijatelj-
stva Sejh Attar bistriti dublja, duhovna simbolicka znacenja. Nas Sejh
kazat ¢e da nije rije¢ o obi¢nom ve¢ Cistom i potpunom prijateljstvu. E
da bi Ibrahim bio prijatelj Bozji, prije toga morao se ocistiti od potre-
be za bilo ¢im s oba svijeta. Takav, posve cist od bilo kakvih potreba,
Ibrahim, tj. Halilullah, mogao se nazvati i duhovnim siromahom (faqir,
ar.) spram Boga — duhovno srce siromaha pripravno je ili receptivno
za teofaniju bozanskog Ja, tj. duhovno srce siromaha pripravno je za
svjedoCenje BoZje Jednosti, Jedinstva (tawhid, ar.), ili za prijateljevanje
s Njim. Attar ¢e na 1001 nacin govoriti o ovom svjedocenju. No, za ovu
priliku izdvajamo samo tri dvostiha (bejta):

,PostosiTija,ajasamTi,

zauvijek jedno bic¢e smo mi.

Dok god jastvo tu je, Sirk®javlja se,

kad dvojnost pojavi se, jednoca gubi se.

Ti u Njemu kad gubis se, to jednoca je,

a kad sasvim utones, jedinost potpuna je.

(Govor ptica, 239/3785-3787)

Ibrahim, kao Bozji prijatelj, slika i prilika je duhovnog siromaha. Ibrahim
je kao duhovni siromah iznimno receptivan za svaku pojavu bozans-
kog, a gost, stranac i putnik u semitskom, konkretno islamskom kon-
tekstu prvorazredan je Bozji znak (ayatu-llah, ar.), samim time ovaj
Bozji Covjek ikona je gostoljublja (i darezljivosti). S tim u vezi, glasoviti
Hamid el-Gazali (1058-1111) u svojoj Alhemiji srece (Kimiya-yi sa’adat) za
Ibrahimovo gostoljublje kazuje: Ibrahim, a.s., nije jeo sve dok mu ne bi
doSao gost da zajedno objeduju. Njegova gostoljubivost bila je tolika da je svake
veceri imao goste. Katkad bi se u njegovoj kuci zadesilo i do dvije stotine gosti-
ju. (Mubina Moker, Duhovne postaje poslanika u svjetonazoru Sejha Attara,
2007). Kada govorimo o Ibrahimovoj gostoljubivosti, bar iz islamskog,

93 Pripisivanje Bogu ortaka ili izjednacavanje s Bogom.
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osobito sufijskog vidika, vrijedno je kazati da se kod ovog Bozjeg Cov-
jeka navedena duhovna kvaliteta nije ocitovala najedanput, vec je plod
bozanske upute iskazane preko DZibrila (Gabrijela) nakon $to je ovaj poslanik
odbio ugostiti pripadnika zoroastrovske religije. S tim u vezi, sufijska liter-
atura navodi jednu hijeropovijesnu dionicu u Ibrahimovom Zivotu, a
uistoj se kazuje sljedece. Naime, tri dana Ibrahimovom domu nijedan
gost nije svracao. Najednom na vrata pokuca zoroastrovac. Ibrahim
upita: , Koje si vjere?“ ,Zoroastrovske®, odgovori gost. ,0dlazi jer nisi
dostojan da te primim i ugostim*, tako ga Ibrahim vrati sa svog praga.
Zoroastrovac je otiSao gladan, nadasve ozalosc¢en, a potom se Ibra-
himu pojavi DZebrail (Gabrijel), te mu kaza: ,Bog ti porucuje: ‘Sedam-
deset godina hranio sam ovog zoroastrovca. Sada kada je dosao na tvoj
prag, ti trazis razlog da ga ne ugosti$’.“ Ibrahim osvijesti $to ucini, te
potrca za covjekom, a potom ga ugosti kako i dolikuje.

Ova kaza (hikaja) Zeli ukazati na jednu iznimno vaznu dimenziju, a
to je da gostoljublje nije i ne moze biti rezervisano samo za pripad-
nika naseg etnickog, vjerskog ili bilo kojeg drugog identiteta. Covjek
je, ma kojeg identiteta bio, BoZje stvorenje (mahlukat) i shodno tome
zasluzuje nasu paznju i nase gostoljublje, tim vise ako je potrebit, ako
je gost, putnik, siromah... Da rezimiramo! Duhovna postaja prijateljst-
va (prijateljevanja s Bogom), koju simbolizira Ibrahim, u biti se teme-
lji na darezljivosti, a to podrazumijeva da smo duhovno srce oslobodili
od naklonosti prema bilo ¢emu sem ka Njemu, jer tek tada darezljivost,
tj. gostoljubivost, biva istinski smirena u duhovnom pregaocu. Ovdje
je vrijedno navesti jos jednu hijeropovijesnu kazu, ali vezanu za po-
slanika Muhameda i njegovo neuvjetovano gostoljublje, upravo ono
kojem je Bog, po Gabrijelu, poducio Ibrahima. Naime, predanje veli
da je Muhameda posjetio nevjernik, a on ga je ne samo ugostio ve¢ ga
je 1 zaogrnuo svojim ogrtatem. Sve navedeno, a vezano za gostolju-
blje i u slucaju Ibrahima, ali i Muhameda, ostavit ¢e snaznog traga u
islamskoj duhovnosti, sufizmu. S tim u vezi, mnogi ¢e sufijski autori,
pisudi o pravilima sufijskog puta, isticati gostoljublje, a pozivajuci se
na gore navedene Bozje glasnike. Tako, recimo, klasi¢ni sufijski autor
Hudzviri (Hujwiri, XI st.) u svom glasovitom djelu Raskrivanje velova
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(Ke$fu-lI-mahdziab) o gostoljublju veli: ,Dervisi koji su odlucili da stal-
no borave na jednom mjestu, a ne da neprekidno putuju, duzni su da
se pridrzavaju sljedecih pravila: Kada im dode neki putnik (gost), oni
ga moraju docekati sa rado$¢u, iskazati mu postovanje, tretirati kao
pocasnog gosta i neusiljeno iznijeti pred njega svu hranu koju imaju,
oponasajudi na taj nacin vjeronavjestitelja Ibrahima. Oni se ne smiju
raspitivati odakle dolazi, kuda ide ili kako se zove, ve¢ moraju smatrati
da on dolazi od Allaha, da ide ka Allahu, a da je njegovo ime sluzitelj
Allahov. Potom je njihova duznost da provjere da li putnik/gost Zeli biti
sam ili u drustvu. Pa, ako bi on vise volio biti sam, oni bi ga trebali
smjestiti ujednu od praznih soba, a ako on vi$e voli drustvo, tad bi mu
oni trebali nenametljivo praviti drustvo uz svu mogucu pristojnost.
Kada putnik/gost krene na spavanje, stalnostanujuci dervis bi se tre-
bao ponuditi da mu opere noge, no ako mu to ne dozvoli uz ispriku da
on nije navikao na takvo nesto, dervi$ ne smije inzistirati na tome...
To se kazivanje nastavlja, podrobno navodeci kako se dvori putnik/
gost, pri cemu se autor referise na Ibrahimovo gostoljublje. (Usp. Mu-
bina Moker, Duhovne postaje poslanika u svjetonazoru Sejha Attara, str. 101.
i 105; EI-Hudzviri, Raskrivanje velova (Kesful mahdzub), str. 362-365).

«

183



184

Drama
gostoprimstva

Prilog 11

Shodno ¢injenici da nase ovdasnje, dominantne etno-konfesionalne
kulture pripadaju juznoslavenskoj kulturnoj zoni, a samim time i
sveslavenskoj, vrijedno je dovesti do rijeci sljedece. Gost, pritom stra-
nac ili tudin, pa i siromabh ili prosjak, potrebiti pred nasim pragom,
u sveslavenskoj i staroslavenskoj tradiciji, onoj pretkrséanskoj, pred-
stavnik je, glasnik, onog drugog, duhovnog svijeta. Zapravo, gost
(stranac) epifanija je bozanskog par excellence. Ponavljamo da je ovakav
sveslavenski svjetonazor spram gosta (stranca) stariji od prihvatanja
krséanstva, procesa kristijanizacije, a samim time i islama, islami-
zacije. Nadalje, valja kazati da je navedeno starostavno sveslavensko
poimanje gosta (stranca) u neraskidivoj vezi sa religioznim poima-
njem pokojnog pretka, pobliZe gost, tj. stranac, jeste epifanija pret-
ka, zapravo bozanstva, Veselin Cajkanovié¢ bi rekao, reudpunupanux
npenaxa. Dakle, predak, gost, stranac, pai prosjak, zapravo jesu jedna
te ista epifanija bozanskog, koja je svim Slavenima urezana duboko
i snazno u kolektivnom osjecaju ili vezanosti za rod, zemlju - tlo,
dom (ognjiste), gosta, tj. gostinstvo, udomljavanje, kao prvorazredan
sakralni receptivni ¢in Svetog — teoksenija. S tim u vezi, valja naglasiti
da je dolazak gosta (stranca) u ku¢u domacina, u drevnoj slavenskoj
tradiciji, jo$ (po)davno prije kristijanizacije, dovedeno do obredne ravni.
Dakako, taj obicaj s kristijanizacijom, a potom islamizacijom, prosao
je dobro poznate inkulturacije, koje u literaturi poznajemo kao inter-
pretatio christiana i/ili interpretatio islamica. Navedenim procesima do¢i
¢e do svojevrsnog amalgamiranja, bar kod Slavena (kr$¢ana, a potom
i muslimana), starog sveslavenskog svjetogleda na gosta, tj. stranca,
kao epifanije bozanskog, i novog starozavjetnog odnosno kur’anskog
kazivanja o Abrahamu/Ibrahimu i njegovim gostima, strancima. S
tim u vezi, bar kada je rijec o sveslavenskoj tradiciji, iznimno je tesko
prepoznavati i govoriti Sta pripada pretkrscanskoj, a sta krs¢anskoj
(odnosno islamskoj) tradiciji, a kada se kazuje o — naglasavamo tradi-
cionalnom — odnosu prema gostu, strancu, ali i putniku (namjerni-
ku), siromahu, prosjaku... U nasem tekstu u nekoliko navrata ¢emo
navesti ili sugerisati i na neabrahamske svete ili religijske tradicije. To
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je iznimno vazno, jer napose danas, u vremenu globalizacije, pri¢u o
ekumenizmu ili medureligijskom susretu, dijalogu, ne bismo smjeli
zakovati u okove, ipak uskog abrahamskog religijskog miljea. Uosta-
lom, zar grcka rije¢ ekumena (gré. oixovuévn) izvorno ne sugerise na
vaskoliki naseljeni svijet?! S tim u vezi, ova natuknica Zeli ukazati i na
one svete tradicije, predanja ili religijsko-duhovne civilizacije koje ne
bastine Abrahamovo ili Ibrahimovo ime. U tom smislu, ovdje se Zeli-
mo pozvati, ali i podsjetiti na kur’ansko bogoduho kazivanje (nazalost,
Covjek je bice zaborava — ar. insan): ,Svaki narod (ne samo jevrejski, ili
arapski..., op. a.) imao je poslanika (proroka). I kad im poslanik njihov
dode, njima ¢e biti sudeno po pravdi, i nepravda im nece ucinjena biti.“
(Kur'an, 10:47) ,Ti si (Muhamede, op. a.) doista samo opominjatelj, a
svaki narod uputitelja je imao.“ (Kur'an, 13:7) ,Mi smo za svaki narod
odredili sveti obred, da bi spominjali Bozje Ime.“ (Kuran, 22.:34)

Vratimo se gostu, strancu ili siromahu pred kuénim pragom iz ocista
staroslavenskog (pretkrs¢anskog) i sveslavenskog, pa ¢e nam i staro-
zavjetna, ali i kur’anska dionica svetog teksta, koji govori o Abraham-
ovom gostoprimstvu, biti, iskreno vjerujemo, jo§ zornija. Gost, stra-
nac, siromah, prosjak... pred kuénim pragom* svakog slavenskog
doma percipiran je kao nosilac sudbine, tj. lice koje moZe da utice na sve
sfere ljudskog Zivota. U tom vjerovanju pociva Zelja domacina da gos-
ta (stranca, siromaha...) ugosti sto bolje, a s vjerom ili nadom da ¢e
svoju buduénost obezbjediti putem simbolickog ‘dogovora’ s visim silama,
a Ciji je predstavnik gost. U tom cilju domacin nudi gostu konak, daje mu
pocasno mjesto za trpezom itd. Zapravo, od toga kako ¢e domacéin ugos-
titi gosta (epifaniju pretka, tj. bozanstva) ovisi mu sav ovozemni rod

94 Kazivatistaje kucniprag ustaroslavenskom, naravno, osobito onom pretkrséans-
kom svjetogledu, e tek tada bi se ,izgubili“ u moru bez obala, da se posluZimo do-
bro poznatom sufijskomizrekom za nesaglediva i neizbistriva semanticka polja
svakog svetog, bogoduhog znaka (ayatu-llah, ar; vestigia Dei, |at.). Zato kratko
kazujemo samo to da je u navedenoj tradiciji prag sveto mjesto, tj. svojevrstan
simbol nevidljive granice, a granica vazdajeste i mjesto dodira, susreta izmedu
ovozemnog i nadzemnog, alii podzemnog svijeta. Prag je prvorazredno mjesto
za mnoge oblike epifanije i teofanije. Srodni simboli kuénom pragu su ognjiste,
grob... Vidjeti vise u: CnoBeHcka MUTONOTUjA: EHLUKIONEANICKM PEUHUK, CTP.
137-141; 400-402 i 441-442.
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i porod. Ponegdje, to ugosc¢avanje gosta ima i nemalu dozu nutkanja
za trpezom — sofrom. Osobno smo prije nekoliko godina na prostoru
Sandzaka bili gosti u ozaloscenoj kudi i svjedocili smo nemalom nut-
kanju gostiju za sofrom (trpezom) od strane ozalo$¢enog domacina.
To nutkanje, u drugim okolnostima, napominjemo bila je zalost, bez
sumnje bilo bi, malo je reéi, iritantno. Ipak, bogata sofra, ,obaveza‘
gostiju da jedu, da budu svako malo nutkani, da na nutkanje odgo-
varaju cascenjem sofre, sve je to bez sumnje recidiv staroslavenskog
vjerovanja — vjerovanja koje dovodi u jedinstvenu vezu sljedece: gost,
trpeza (sofra), pokojnik (rahmetlija) i njegov smiraj (rahmet)... Dak-
le, sve skupa osigurava dobro (rahmet — Bozju milost) na oba svijeta
(dunjaluku i ahiretu). Ukratko, sinergiju umrlog pretka i njegovog po-
tomstva, upravo po gostu kao epifaniji Svetog! Nije moguce zanijeka-
ti u ovom navedenom iskustvu svojevrsnu kristalizaciju slavenskih
pretkrs¢anskih i abrahamsko/ibrahimovskih svjetogleda koji upucu-
ju ili snazno slute u biti zajednicki duhovni supstrat (religio perennis).
Takoder, osim $to postoji jasna etiketa kako se gost ugoséava, jednovre-
meno i gostu valja znati kako da se pod¢injava domacinu, dakle valja
znati biti usluzen, tj. ugoséen! Kao $to gost ima pravo kod domacina,
nista manje nije pravo domacina spram gosta. Gost ne moze odbiti
ponudenu ¢ast, pa tako, recimo, kod Juznih Slavena, osobito Srba pra-
voslavaca, najvazniji gost utoku godinejeste poloZajnik (ili polazajnik) za
Bozi¢, aupravo on ne smije odbiti biti ugos¢avan od strane domacina, u
protivnom nece biti bericeta ni kod domacina ni kod gosta, poloZajnika. U
sveslavenskom svetogledu obaveze kod domacdina i gosta su uzajamne.
Iz svega navedenog viSe je no jasno da gostoprimstvo nije samo
kod semitskih naroda ili u okrilju semitskih religiozno-duhovnih
tradicija dovedeno na razinu obredne ravni, po Abrahamovom/Ibra-
himovom gostoprimstvu, ve¢ je isto prisutno i kod slavenskih naroda i
njihovih pretkrséanskih duhovnih bastina, ali valja kazati i kod dru-
gih indoevropskih naroda gostoprimstvo ima, doslovno, sakralnu
narav. Recimo, kod antickih Grka zastitnik gosta i gostoprimstva
je niko drugi doli Zevs, a kod Rimljana o gostima i gostoprimstvu
skrbi i titi Jupiter (hospitalis), koji kaznjava svaki prijestup prema
gostu. Kod svih navedenih naroda, i u svim navedenim tradicijama

<
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gost (stranac, prosjak, siromah...) je tabuiran ili nepovrediv — sacro-
santus. (Vise o kazanom, osobito iz staroslavenskog vidika vidjeti u:
ClIOBEHCKA MUTOJNOTHjA: EHUUKIONEAUjCKU PEYHUK, CTp. 129-131;
Becenun Yajkanosuh, Mut u penurujay Cpba: usabpate cryauje, cTp.
128-153; Spasoje Vasiljev, Mitologija drevnih Slovena, str. 119, 147. i 169)
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